किश्विद वक्तव्य 
ह +शव्कक्रेटक-- 


भरी साधुमार्गी, जेन समाज के खप्रलिद्ध जनाचाय रघर्गीयं 
पूज्य श्री जवाहिरलालजी मद्दाराज सा. सफल व्याय्या फार 
हु हैं | पूज्य भी ने अपने-जीवन काल में अनेक जन सिद्धान्तों 
की विशद व्याख्या कीं है। उसमें से कुंछ के व्याख्यान दी मंडल 
'की ओर से लिपिवद्ध किये गये दें । 


_. 'लिपिबंद्ध, व्याख्यानों में से श्रीमद्भगचती सून्न फे प्रथम 
' शतक के व्वोख्यानों का प्रक्राशंत चल रहां है। प्रथम शतक के 
दो उद्दे शक्त के व्याख्यान तो दूसरे भाग में छुपकर वाचको 
की सेवा पहुंच चुकें हैं। यद्द तीसरा साग स्ली आपकी खेवामें 
. उपस्थित हें.। इस में तीसरे उद्द शक से छुट्टें' उद्द शक तक के 
विस्तृत व्याख्यान हे | शेष--डउद्द शक के प्रवचन चतुथ ओर 
' पंचम भाग में आप की सेबामें शीघ्र ही उपस्थित करने क्री 
चेष्ठा की जावेगी । 


.._. इस विषय की विस्तृत भूमिका प्रथम एवं द्विंतीय भाग में 
हैँ दगई हैं अते; बार २ दुदराने की शआ्रवश्यकता नहों हे । 


.. इस आदित्य के सम्पादन प॒वं प्रकाशन का काय तो श्रीमान 
सेठ इन्द्रचन्दजी सा, गेलड़ो की उदारता एवं श्रीमान सेट 
तारावन्दजी साइबं गेलंड की भेरणा से हुवा है । जिस समय 

: इसके खर्च का अन्दाज लगाया गया था उस समय यह बात 

कल्पना में ही नहीं थी कि भविष्य में ख> इतना अधिक 
बेठेगा इसलिये जितना आन्दाजा बताया गया था उतनी रकम 


( ३ ) 


सेठ सा. ने भेज दी परन्तु वद्द रकम तो दो भागों में ही पूरी 
होगई। इसलिये साहित्य कम कीमत में मिल सके हुस भावना 
से अन्य भ्री मन्‍्तों से प्रेरणा करनी पड़ी । प्रसश्षन की थात दे 
कि भीरान्‌ सेठ छुगनलालजी साहव मृथा मिल्गीरी बालों ने 
तीसरे भाग के प्रकाशन खर्च में रु ४००) पाँचसी अपनी तरफ 
से देने की उदारता की है। एतद्थ हम श्रीमान सेठ छुगन- 
लालजी साहब मूथा एवं इस कारये के आय प्रेरक श्रीमान सेठ 
इच्च्रचन्द्जी पर्व सेठ ताराचन्दजी साहब गेलड़ा का भी 
इशभार मानते है । 


हमारी सदा ही यह भावना रहती है कि स्वर्गीय पूज्य 
श्री के भ्रवंचनों' का साहित्य सिर्फ नाम मात्र की कम कीमत 
में जनता के द्वाथ में पहुँचे। परन्तु छुपाई आदि खर्च इतना बढ 
गया दे कि सजयूरन हमें कुछ अधिक सूल्य रखना पड़ा है । 


'फिर भी क्राउन सोलइपे जी २६ फार्म की चारसी से अधिक 
पृष्ठ की पुस्तक का पोणा मूल्य रु. १॥) जनता को मारी नही : 
पड़ेगा ऐेला पूर्ण विश्वास है। इत्यल्लम्‌। | 


5, 


आंदनीयोक हे भवदीय हट 
र्तज्ञास | सुज्ञानमल तलेरा हीरालाल नोदिवए 
प्ाशिन मंत्री प्रेसीडेन्ट 
- शुक्ल ९ - श्री खा. जैम पू. भी हु० हितेच्छु भावक मंडल, 
२००१ 


श्तत्राम 


श्रीमान्‌ सेठे छगनमलजी साहेब मृथा--- 
मालिक फर्म-सेठ रिखबदासजी फर्तेदमल जी निलगिरी _ 
का ५ 


संक्षिप्त पारिचय 


आप मरुधरान्तरोत रासगांव में श्रीमान बालचन्दजी मूथा. 
के लघुपन्न हैं । आपके पूज्य पिताजी का आपकी लघुथय में ही 
देद्ान्त हो गया था, तथा-घर की स्थिति मी साधारण ही - थी । _ 
... इस कारण; आपकी शिक्षा का समुचित प्रबन्ध न दोखका। 
: आप को बचपन में ही आपके ज्येष्ट भ्राता-भी चुन्निलालजी के 
“साथ दिखावर जञाबापड़ा।, प्रथम खानदेश में फिर बंगलोर और: 


.._ पश्चात्‌ निछगिरी में आकर व्यवसाय करने लगे | यहाँ आपकी... 
.. लाभान्तराय के क्षयोपशम से लद्मी. की प्राध्ति अच्छी हुई। 


_साथडी शुभनिष्ठा और नीतिं पूर्यक व्यवंस(य करने से-आवको ... 
श॒ भी मिला । आप निलगिरो में ख्याति प्राप्त व्यापारी हैं । 


आप धर्म में: टढ अद्ावान पवं छुस्त धर्म पेमीहैं। .. 


.. श्रीमज्जेनाचाय पूज्य श्री जवादिरलालजी महाराज सांदब की 
सम्प्रदाय के परम भक्त हैं| दो वर्ष पदले वर्तमान पूज्य श्री गणे- 
.... शीलालजी मद्दाराज् सा; का व्यावर में चातुर्मास था त॑ंब-आपने 


बहुत सेवा बज्ञाई है। संघ सेवामें भी आपने श्रच्छा सदयोग 
 दिया। इस मंडल के भी आप प्रथम अरखि के सभ्य है । 


(२) 
श्री जवाहिरस्मारक फंड में रुपये एक हजार एक प्रदान किये हें 
तथा सत्यमूर्ति दरिचन्द्र तारा फे चतुथ संस्करण के प्रकाशन मं 
आधा खर्च जो रुपये पांचसो से अधिक दिया | इसी तरह भी 
भगवत्तीसून्त के प्रकाशन रूचे में भी रु, ५००) पांचलो आपने 
भेजे हैं। इसलिये इस पुस्तक का खर्च रुपये दो दजार करीब आने 
से प्रत्येक पुस्तक का खर्च रुपये २) दो होते हैं किन्तु सेठजी की 
डद्ारता से इसपुस्तक का पोणा मूल्य रु. १॥) हो रक़ता जाता 
है । घम व्योख्या का भी. अंग्रेजी मे अनुवाद होकर चह भी-खेट 
साहब के तरफ से प्रकाशित की जाने का सुताथा । इंस प्रकार 


खेठ साहव की ज्ञान प्रचार के प्रति. विशिष्ट रुचि देख परप्त 
. आनन्द होता है। 


 अबदीय- 5 £ 
मंत्री 
: श्री ज्ञैन हितेच्छु भावक मंडल 
' रतलाम ॒ 


श्रीभमगवतीसत्रम्‌ 


( पशन्चमाब्गम ) 
तृतीय भाग 


प्रथम शतकः- . तृतीय उद्देशकं 
-<६०8७४०३०- ््ि 
विषय-यवेश 


दुसरे उह शक के अन्त में असंशी जीव के आयुष्य का 
विचार किंयां गया हैं! आयु, मोह के दोष से वँघता हे 
आयु का बंध होता है तव आठों द्वी कर्मों का बंध होता है। 
अतएब आयुवंध के अनन्तर कांक्षा-मोहनीय कम का विचार 
“किया जाता दै।... 


. प्रथम श॒तक के प्रारंभ में उंद्देशों संबंधी जो संत्रहगाथा 


. 'कटद्दी गईं-थी, उसमें तीसरे उद्देशक के लिए केखपओस?” नाम 
_'दियाँ गया है, तदनुखार भी कांक्षामोहनीय कंमे का विचार 
करना आवश्यक दहै। .' है 


श्रीभमगंवती सत्र [७४४ ] 
मूल पाठ--- 


प्रश्न--जीवाणं भंते! कंसामोहणिज्जे कम्मे 
कड़े ? 


उत्तर--हँता, कड़े । 


3श्न--े भ॑ते ! कि देसेणां देसे कडे, देसेरां 
. सब्वे कड़े, सेण देपे कड़े, सम्बेण सब्बे कडे ! 
उत्र--गोवता ! नो देपेरं देते कडे, नो 


देतेण सम्रे कडे, नो सम्बेण देसे कडे, सब्बेशं 
सब्बे कड़े । हे 


.. अश्न--नेरहयारण्ण भंते ! कंखामोहणिज्जे 
कम्मे कडे ? 

उत्तर -हंता, कडे । जाव-सब्बेरां सब्बे के; 

एंव जाब वेमाणियारं द' डओ भाणि अब्यो । 


हे प्रश्न--जीवारं भंते ! कंखापोहणिज्जं 
फर्म्म करिसु ? . & -मछ थे 


. [७३४ ] क्‍ 0 आर कांचामोहनीय | 
उत्तर--हंता, करिस॒ । क्‍ 
प्रश्न--तं भंते ! कि देसेण देस कारेस १? 


: उत्तर--एएएं अभिलावेएं दडओ .भाणि- 
- अव्चो, जाव वेमांणआएं | एवं करेंते,. एत्थ वि 

दडओ, जाव-वेमाणिआएं । एवं करिस्संति, 
एत्थ वि द डओ जाव वेमाणिआएं । एवं चिए, 
विणिसु, चिशंति, चिणशिस्संति; उकचिए,.. उब- 
चिश्िसु, उवचिणंति, उवचिणिस्संति, . उददीरिसे, 
उदीरेति, उदीरिस्संति; वेदे सु, वेदेति, वोदि 
-स्संति; निज्जरेंसु, निज्जरोति, निज्जरिस्संति । 

गाह का | 

कड-चिया उवंचिया उदीरिया वेइये य निज्जिन्ना। 
आंदितिए चंउभेयों तियभेया पच्छिमा तिन्नि॥ 
ह संस्कृत छाया--- 


5... अश्न--जीवानां भगवन्‌ ! काडक्षामोहनीये कर्म कृतम्‌ ? 
ज्््तर णडन्त, झतन्‌ | 


श्रीमगवती सूजन [७३६ | 
.. प्रश्न--तद्‌ भगवन्‌ ! कि देशेन देश कृतस्‌, वेशेन सर्च 
कृतम्‌ , संवेण देश कृतम्‌, सर्वेण सर्वम्‌ कृतम्‌ ) 
उत्तर-गांतम ! नो देशेव देश कृतम्‌, नो देशेन सर्चम्‌ 
कृतम्‌ , नो सर्वेण देश कृतम्‌, सर्वेण सर्वम्‌ कृतम्‌ । 
प्रश्न--नेरयिंकाों भगवन्‌ ! काडक्षामोहनी कर्म 
कृतम्‌ द 


उत्तर--हन्त कृतम्‌, यावत्‌-सवंण सर्वेम्‌ कृतम्‌। एवं यावद्‌ 
वेमानिकानां दरडकोमाशितव्यः है... ३ कक जुडी हे 

.... प्रश्व--जीवेः भगवन्‌ ! काड््षामोहनीयं कर्म कृतम्‌ ? 

उत्तर--हन्त, कृतम्‌ । द है | 

अश्व--तद्‌ भगवनू ! कि देशेन देश कृतम्‌० ? द या 


उत्तर--एतेनासिलापेन दृए्डकों भणितव्यः,. यावत-वेसा- 
निकानास, । एवं कुर्वन्‍्ति अत्रापि दरडकों यावत्‌ -वैसानिकानाम्‌ । 
एवं “करिष्यन्तिः अत्रापि दस्डको यावत-बसानिकानाम | एवं 
चितमू, अचेषु: विन्वन्ति चेष्यन्ति, उपचितस्‌, उपाचेषु;, उप- 
चिस्रन्ति; उपचेष्यन्ति;-उदीरितिवन्त;, उदीरयन्ति, उददरियिष्यात्ति 
चेदितवन्त; वेद्यन्ति, वेदयिष्यन्ति निजरितवन्त;, .पनिर्जरयन्ति 


डर 


[७३७] .  .. .-......_  कांक्षामोइनीय 


. निर्जरयिष्यन्ति | गाथा: . 


अर नकनक, 


: 7 कत-चिता उपंचिता उदीरिता वेदिताश्र निर्जार्शो: 
आदित्रिके चतुर्मेदा,, तिभेदा: पश्चिमास्त्रयं: ॥ - 
.... शब्दोर्थन- क्‍ 
/ प्रश्तन--भगवन्‌ ! क्या जीवों का कांच्रांमोहनीय कमें 
कूंत हैए..... 
... उत्ता-हां, गौतम ! क्त-क्रियानिष्पांध-है । 


- ... अश्न--भगवनू | क्‍या बह देश से देशकृत है, देश से 
: सबंकृत है, से से देशकंत है या सब से सर्वक्ृत है ९ 


उत्तर--गोतभ | वह देश से देशकत नहीं है, देश. से 
सर्वेक्रत नहीं हैं, से से देशक्रृत नहीं है. स्व से सवेक्रत है । 


| प्रश्न--मगवन्‌ | नरायिकों. का  कांक्षामोहनीय कमे 
. कु है ? 


'. : उत्तर गौतम हाँ, कृंत है| यावत्‌ सर्व से सबकृत है| 
. इसो प्रकार यावत्‌ वेमानिकों तक दंडक कहना चाहिये । 


द प्रश्न--भगवन्‌ ! जीवों ने कांच्ामोहनीय कम उपा 
जैन छिया है ९ 


भीसगवती सूत [ ७९८ | 
उत्तर--गौसम ! हाँ, किया है | 


प्रश्न--भगबान्‌ ! क्‍या देश से देशक्ृत है ! ( इत्यादि 
पूर्वोक्त कहना चाहिए | ) 
उत्तर--गौतम | सब से सर्व क्रिया है, इस. प्रकार 
 यावत्‌ बेमानिकों तक दंडक कहना चाहिए | इसौ तरह 
करते! छोर करेंगे! इन दोनों का कथन भी याबत्‌ 
वेसानिकों तक करना चाहिये । तथा इसी प्रकार चय, चय 
किया, चय करते हैं, चय करेंगे, उपचय, उपचय किया, 
उपचय करते हें, उपचय करेंगे, उदीरणा कौ, उदीरणा 
करते हैं, उदीरणा करेंगे, वेदन किया, वेदन करते हैं, 
वेदन करेंगे, निर्जीर्ण किया, निर्जीर्ण करते हैं, निर्मीर्ण 
करेंगे, इन सबका कथन करना चाहिए | गाथा।-- 


ऋत, चित, उपचित, उदीरित, वेदित. और निर्जरित, 
इतने अभिल्ाप यहाँ कहने हैं । इनमें से कृत, चित और 
उपचित में एक-एक के चार भेद कद्दते हैं, अर्थात्‌ साभान्य 
क्रिफ, भूतकाल की. वर्तमान काल-की और भविष्यक्ाल 


की क्रिया, और पिछले तीन पदों में सिर तीन काल को 
 क्रियाकनीदे। द 


ुण्छ] ्््ि है कांकामीहनीय 
व्याख्यान 


... प्रस्तुत कथन, को समझने से पहले यह देख सेना 
आवश्यक दे कि कांचा मोदनीय कर्म का लक्तण क्‍या है ? . 
: जो कर्म मुग्ध-मूढ़ बनाता है, जिसके प्रभाव से आत्मा गफलत 
में पढ़ती हैं उसे मोहनीय कर्म कहते हैं। मोहनीय कम के दो .. 
जद दैं--चारित्र मोहनीय ओर दर्शन मोहनीय । यहाँ चारिशत्र _ 
मोहनीय कर के विषय में प्रश्न नहीं हे, अतएव काज्चांमोहनीय 
शब्द का प्रयोग व्या गया है । आह 
.. कांत्ा का अथ यहां “अन्य दर्शनों की इच्छा करना” है। 
जैले कोई सोचता है--जिन धंम वेराग्य की ओर प्रेरित करता 
है श्रोर संसार के आमोद-प्रमोदों के प्रति अरुच्रि उत्पन्न करता 
है। चार्वाक्र ( नास्तिक ) मत कितना झुन्दर है जो ऋण 
कृत्या चूत पिवेत्‌ (कर्ज काढ़ो ओर खूब त्री पीओ) का उपदेश 
देता है सांसारिक खुख-्भोग का समर्थन करता है। उसमें पर- 
_ लोक का किचित्‌ भी भय नहीं दे, क्योंकि वह कद्दतो दे--भस्मी 
. भ्रृतस्थ देहस्य- पुनरागमन कुतः |! अधात्‌ यंह जला हुआ शरीर 
किर इसरे भव में नहीं. आता और आत्मा का अरिःत्व दी 
नहीं दे। ऐसी श्रवस्था में जैन धर्म को त्याग कर चार्वाक मत 
को दी अदण करना चारिएण। इस प्रकार के विचार आना 
'कांज्ा मोहनीय कम कहलाता है। कांज्ा मोहनीय के अन्तर्गत 
उपलरक्षय से ओर बातें भी समझनी चाहिए। जैसे संशय 
मोदनीय, परपाखंड प्रशंघा मोहनीय आदि आदि -। 


श्रीमगवतो सत्र [७४० ) 


कांक्ता मोहनीय का सरल अर्थ है--मिथ्यात्व मोहनीय । 
इसी के विषय में गोदम रवासी ने प्रश्न किया दे--भगवन्‌ | 
क्या कांको मोहनीय कम जीद हारा किया हुआ है £ इस 
प्रश्न का उत्तर भगवान ने हां! में दिया है। 


क्रियते--इति कम । अर्थात्‌ कत्ती द्वाराज़ों किया जाय 
वह कम कहलाता है। जो कर्ता द्वारा नहीं किया जाता बद्द 
कर्म नहीं हो सकता । अगर बिना किये ही कर्म होने लगे तो 
ज़गत की सम्पूर्ण अवस्था उथरू-पुथल दो जाय | जिसने ऋण 
नहीं लिया उसे चुकाना पड़े ओर जिसने आपराध नहीं किया 
उसे दंड भोगना पड़े तो वड़ी गहवड़ी मच जाय । इसी से 
शास्त्र कददता है कि किये बिना कर्म वहीं हो सकता। कांच्ा 
'मोहनीय जीव हारा किया जाता है, इसीलिए यह कर्म 
कद्दलाता है । 


कई दांशनिकों ने बिना “किये ही कर्मों का लग जाना 
स्वीकार किया है। गोतम स्वामी ने भगवान से प्रश्न करके 


यह स्पष्ट कर दिया हे कि विदा किया कर्म आत्मा नहीं भोगता। 
जीव द्वारा करने से ही कम होता 


इतना स्पष्ठ होने के अनस्तर मौतम स्वामी पूछते है-- 
भगवन्‌ | जीव ने कांक्ा मोहतीय कर्म किया है तो देश से देश 

: को किया है, देश ले सर्व को किया है, सर्व से देश को किया हे 
या से से स्व को किया है ? 
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छा 


[छह१] | सिम न कांच्ामीहनीय 


बल. अर 


के 


.. कार्य चार भकार से होता है | डदाहरणा्थ--एवः आदमी 
अपने शरीर के एक देश-+ हाथ से कपड़े का एक भाग अदंश 
करता है । हाथ शरीर का देश है । उस एक देश से वस्त्र का 
एक देश (५ भाग ) अहरण कशता है.। यह एक देश से एक देश 
का ग्रहण करता कहलाया। इसी प्रकार हाथ से समस्त कपड़े 
-को ग्रहण किया तो बह देश से सब का अहण करता कहलाया। 
यदि समस्त शरीर से बख के एक आग को अदह्ृण किया तो 
सब से देश का अहण करनो . कहलांया ओर सारे शरीर से 
रे बख्र का अहण करता सर्व से सब का अहण करना है । 

इंसी पकॉर अन्य उदाईरण भी समझे जा सकते । 
/ “व्रकरण में देश अथ्थ है--आंत्मा का एंड देश और एक समय 
में ग्रहएं किये जानें बाले कम का एक देश । अगर आत्मा के 
पंक देश से कम का एक देश छ्िया तो यद्द देश से देश की क्रिया! 
की | अगर आत्मा से एक देश से ख्द कम क्विया तो देश से 
स्व की क्रिया कहलाई।' सम्पूर्ण आत्मा ले कर्म का एक देश 
किया. तो लव देश की-क्रिय। छुई। ओर सम्पूर्ण आत्पा से 

_ सम्पूण कर्त.किय्रा. तो सबसे सब की क्रिता कदलाई । 

सोतम स्वामी ने इसी अधिप्राय से प्रश्न किया है। सग- 

वान ने उत्तर में. फर्माया है-डे गौतम ! हाक्षा सोहतीय कर्म 
सेब से सर्वेक्रत है अर्थात्‌ समस्त अत्मयदेशों से समस्त कर्म 
किया हुआ है। पूर्वो्त लोभंंगी में से यहाँ चौथा अंग ही अऋहय 

किया गया है ।... 


श्रीभगवती खूच [७४२ ] 


फेवल मात्र चतुर्थ अंग को स्वीकार करने का कारण दै 
>तय का स्वभाव | जीव अपने स्वश्वाय से समस्त आत्म प्रदेशों 
के द्वाएः। एक क्षेत्रावगाढ़ कर्म पुदूगलों को, जो एक समय में 
वेंघने योग्य हो, बाँचता है । अतएव एक फाल में किया जाने 
बाएा कांज्ा मोहतीय कम, जीव सर्व से सर्व को करता है । 


इसीलिए तीन अंगों का निषेध करके यहाँ सिर्फ चोथा अंग 
अंगीकार किया है । 


अथवा--जिन आकाश-अ्रदेशों में ज्ञीय का अवगाहन दो 
रहा है--जिस क्षेत्र में आत्मा के प्रदेश विद्यमान हैं, डसी 
अजखाश प्रदेश भे रहने वाले कमे-पुदूगल एक-शेत्रावगाढ़ कद 
छाते है| ऐसे ही कम-पुदुगलों को. जीव समस्त प्रदेशों से 
अपने में एकमेक करता है । झलिस द्वेतु से आत्मा कर्म करता है 
वह हेतु सभी कम प्रदेशों का है। इस प्रकार समस्त आत्म 
»देशों द्वारा, एक खमय में बंधने योग्य समस्त कमे पुदुग्बां 
को वाँचने के कारण कांक्ष मोहनीय स्व से स्वकृत दै ।. 


कह अंथकारों का मत है कि जीव के आठ प्रदेश खालो 


रहते है--बंहाँ कम का बंध नहीं होता, लेकिन शास्त्र में ऐसा 
कथन उपलब्ध नहीं है। 


यह समुद्यय का अश्नोच्तर था, अब दंडक-विशेष को 


आशधित करके अश्व किया जाता है। गोतम स्वापी कहते हैं- 


सगद्रन्‌ | चेरयिक कांक्षामोहनीय कम क्या उत्तका किया हज दे! 


[उड३] “| कॉक्षामीइनीय . 


भगवांन--हाँ ! 
गौतम--चवद्द भी सच ले सं्ंक्षत हैं या. दूसरी तरह से ? 
भगवान--वह भो स्व से सर्वक्तत है ।.. 
जैले नैरयिक के लिए प्रश्नोत्तर हैं वैसे ही चौबीसों दंडकों 
के लिए प्रश्नोत्तर समझने चाहिए । 
+ कर्म, किया से निष्पन्न होता है और क्रिया तीनों कार्ला से 
संबंध रखती है । अतीत काल में कंमे-निष्पादन की क्रिया की 
थी, वत्तेमान में की जां रही है--ओर भविष्य में भ्री' की 


जायगी | इस त्रिकाल संबंधी क्रिया से ऋम लगते हैं । क्रिया 


पहले द्वोती हैं; कम बाद में लगते हैं| कम वर्गेणा के पुद्गलों 
की जब आत्मा के साथ संबंध हो जाता है तभी डन पुद्गलों 
की कम संज्ञा होती है। यद्द संज्। तवतक बनी रहती-है. जब 
तक कि वे आत्मा से भंड नहीं जाते | यह कम, दिया से ही 
' होते दे, श्रत: क्रिया के द्वारा कम संबंधो- प्रश्न किया गया है । 

: शीतम स्वामी पूछते है--भगवन ! जीवों ने कांज्षां मोहनीय॑ 
कर्म किया है? इसके उत्तर में भगवान ने फेमशाया--हाँ गोतम, 
किया । इस्तके आगे देश से देश किय( यावत्‌ सर्व से खर्व क्रिया ? 
यह. प्रश्न: है ओर उ सका: उत्तर पद्दले को हो-तरह सर्व से सर्व 
किया, यद समझता चादिए | इसी धक्वार वत्तमाव काल और 
भविष्य ,हाल संबंधी प्रश्वोत्तर भो हैं| जैने--परगवन ! जोच 


कांक्षामोहतीय -कप्त:ऋष्ते हैं ? उठरे- हाँ शोवम, करते है।? 


।्न 


श्रीमगवती सूछ [७४४ ] 


प्रश्न--दिश खे देश करते हैं यावत्‌ सर्वे से .सबे करते हैँ ?” 
उत्तर--गौतम-] सब से सर करते हैं ।! इत्यादि । . 


इस समुच्यय-कथन की भाँति. चौचीसों दुरड़कों को लेकर, 
तीन काल लगाकर प्रश्नोत्तर स्वयं ही समभ लेने चाहिए । ..' 


यहाँ जो प्रश्नोत्तर 'कृत' के विषय में बतत्वाये गये हैं, वद्दी 
प्रश्नोत्तर चिंच, उपचित, उदीरित, वेद्त, और निजरित के 
विषय-में मी समझने चाहिए। अर्थात्‌ पूवोल्लिखित प्रश्नोत्तरों 
में जहाँ छत! शब्द आया है, वहाँ चित, उपचित आदि शब्दों 
का प्रयोग करके प्रश्नोत्तरों की संघटना कर लेनी चाहिए । 


. यहां इन, चित, उपचित, उदीरित, बेद्ति, और विर्जरित- 
के विषय में एक संग्रहगाथा कही है । उसमें यह बतलाया गया. 
है कि कृत; चित ओर उपचित-के चार-चार भेद करने चाहिए 
“एक सामान्य “किया और तीन काल को तीन. कियाएँ । 
उदीरिद, बेदित और लिजेरित में: केवल तीन काल की ही 
क्रिया कहनी चाहिए । इन पदों के साथ सामान्य क्रिया का 


प्रयोग नहीं करना चाहिए।. 


चित आदि का स्वरूप: इस.प्रकार है;:--जो कर्म : पदले 
डंपाजन किये हुए हैं, उनमें प्रदेश और अनुभाग को बुद्धि करना 
अथांत्‌ संकलेशमय परिणामों से उन्हें: बढ़ाना चय ( चित ) 
कहलाता है। यथा--किखी आदमी ने भोजन किया। भोजन 
करने में उसे सामान्य क्रियां लगी। फिर बह रागभाष से प्रेरित 


[७४४ ] क्‍ .._- कांचामोहनीय 
होकर भोजन की सराहना करने लगा । सराहने से कर्म जैसे- 
जैसे आते हें, वेसे-वेसे कर्मों की चुद्धि होती जाती : है । इसे 
 चय करना कहते हैं। बोर-वार ऐला करना-चंय करना, उपंचय 
करना कददलाता है।..... . ... 

अन्य आचारयों के श्रभिप्राय से कम-पुद्गलों का अहंण 
करना मात्र चय कहलाता है ओर अंबवाधा काल को छोड़ कर 


दूसरे काल में, अहण किये हुए कम पुद्गलो को घेदने के लिए 
निषेचन करंना उपचय कहलाता है । 


कमबंध होने के पश्चात्‌ ओर उदय से पहले का समय, 
जब कि कम सत्ता में पड़ा रहता है, फल नहीं देता, अवाधा 
काक्ष कहलाता है । कर्म की स्थिति जितने कोड़ाकोड़ी 
सागर की होती दै उतने दी हजार बष-कों अबाघा काल 
दोता दे । हल अत 

निषेचन का अंथ है--वर्गीकरण । जीव पहँली स्थिति में 
बहुत-ले कर्मदलिकों का नि्षेचर्न करता है | उसके पश्चात 
दूसरी स्थिति में बहुतं कम कमद्लिकों का निर्षेचन करता हैं । 
इस प्रकार यावत्‌ उत्कृर्श स्थिति में बहुंत॑ं कंम का निर्षेचित 
' करंता है। कहा भी हैः-- 0 00 0009 ०0५ 


मोत्तय- सगमवाह पढ़माड़ ठिईड़. बहुयरे दव्वे । 
सेस विसेसहींश जाव उक्कोते ति :सच्चा् ॥ 


झीभगधती सुश्न [७४६ | 


अर्थात्‌ू--अपना ८:बाचा- कास छोड्कर प्रथम स्थिति में 
बहुसर द्वव्य को और .इसी प्रकार यावत्‌ -उत्कष्ट स्थिति में 
बहुत कम द्वव्य ( कर्मद्लिकों ) का निषेचन करता है । 


जो कर्म उदय में नहीं आये हैं उन्हें एक प्रकार के विशिष्ट 
करण द्वारा उदय में ले आना उदीरणा है: ओर उदय में आये 
हुए कर्मों का फल भोगना-वेदना कहलाता है । जीव-प्रदेशों से 
कर्म पृथक करना मिजेरा दे । स्थिति के परिपकक. होने:प्र 
कम, ऋत्मप्रदेश से पृथक धोते हैं, वह निजेरा है ओर स्थिति 
पकने से पहले ही कर्मों को पृथक्‌ करना महानिजेरा है। 


संग्रहगाथा में बतलाया गया है. कि पहले के तीन पदों में 

*ज्यर भेद ओर पीछे फे तीन पदों में तीन-तीन भेद करने 
चांहिए। सो इसका क्या. आशय है? इस भेद का कया 
कारण,द्दे ! 


इसका उत्तर यह है कि कृत, चित- ओर उपच्चित-कर्म 
बहुत समय तक-सत्तर कोड़ाकोड़ी सागरोपम तक-ठहरते हैं.। 
अतः इन तीन पदों में तीन काल बतल्ाने के साथ ही/साथ,. 
सत्ता रूप काल बनाने फे लिए सामान्य क्रिया का भी प्रयोग 
किया जाता है। उदीरणा आदि चिरकाल पर्यन्त नहीं रहते 
अतपब उनमे सामान्य काल नहीं बतलाया गया है-िर्फ तीन 
काल दी बतलाये गंये हैं। इसी कारण पहले के तीन पदों के 
चार-चार ओर अंतिस तीन पदों के तीन-तीन भेद्‌ किये गये हैँ 


[७] कांक्तामोहनीय 
... मूलपाठ-- ि 
प्रश्न--जीवाण भंते ! कंखामोहणिज्ज 
कर्म वेदेंति ? 
उत्तर--हंता, गोयमा ! बेदेंति | 
प्रश्न--कहरां भंते ! जीवा कंबाभोहणिज्ज 
कम्म बेदेंति ९ क्‍ 
उत्त--गोंयमां ? तेहि तेहिं कारणेहि 
संकिया, कंखिया, वितिगिंद्विया, भेद संमावन्ना, 


खखुससमावन्नाः एवं खलु जीवा कंखामोहणिब्ज 
कृम्म॑ वेदेंति । 


प्रश्द--से णूगां भंते | तमेव सच्च शीसंक॑ 
ज॑ जिणेहिं पेय ? 
... उत्तर--हंतां, ग्रोयमा ! तमेव सच्चे णीरक 
ज॑ जिणेहिं पवइयं। क्‍ 


जज फनपफलनज-+++> 55 


श्रीसगवती सूत्र [ ७४८ | 


प्रश्न--से णुरां भंते ! एवं मश धारेमाणे 
एवं पकरेमाणे, एवं जिंहेमांणों, एवं संवरमाण 
आएणाए आशहए मवाते ! 


उत्तर--हंता गोयमा ! एवं मं परेमाण 
जाव-मवंति ९ 


|; 


सेस्क्ृत छाया---,. /. 5... ८ 
प्रश्न--जीवा भगवन्‌ ! काडक्षामोहनीय कर्म वेद्यन्ति ? 
उत्तर--हन्त ग्रांतम ! वेदयन्ति | 

प्रश्च---कथ भगवन्‌ ! जीवा; काडक्षामोहनीय कर्म पेद्यन्ति। 


उत्तर--गोतम ! तंस्ते! कारण! शंकिताः कांज्षिता: विचि- 
कित्सिता; भेदसमापन्ना;, कालुष्युससंपन्ना एंव. खलु “-जीवा 
काडक्षामोहनीय कर्म वेदयन्ति । 


ग्रश्व---तद नने भगवन्‌ ! तदेव सत्य निश्शंक यज्जिने प्रवेदितम। 
उत्तर--हन्त, गोतम ! तदेव सत्य, निश्शंक यज्िन, ग्रवेदितस । 


अश्न---तद्‌ नूने भगवन्‌ ! एवं सनो धारयन्‌ , “एवं प्रकृषन 
एवं चेष्टमान;, एवं संब्ृएवंन आज्ञाया आराधको-अवति ? 


उत्तर--हन्त, गातम ! एवं मनो धरायन्‌ यावत्‌-मवति-। 


;ः 2 हु 


[७४६]  “__॒.... कांज्षामोहनीय. - 
| शुब्दार्थ-- 


..... ग्रश्न--सगवन्‌ ! जीव क्या कांक्षारोहनीय कृ्स का 
बेदन करते.हैं। ७... . 
 उत्तर--हाँ गौतम, बेदन करते हैं । 

. प्रश्न--भगवन्‌ ! ज्ञीव कांक्षामोहनीय कम को 
किस अकार बेदते हैं! / |. का 
ु उत्तर-- गीत भर |. अप्क्-अम्ुक्ष शरण सेः शंका 

युक्त, कांच्षाधुक्त, विचिकित्सायुर्क, -मेद्समापस्न:..और 


कल्पु5स्थापन्त होकर, इस प्रकार जीव- कांक्षामोहनीय; 
कर को बेदते हैं। “|| ौखफ#ह॒ौब्क््ट 


ह “पश्न---भ गंवन्‌.| केया वही सत्य ओर निश्शुक है, 
जो जिनों ने निरूपणण किया हु ९ «7 हा उआक 


:  उत्तर--हाँ, गौतम | वही सत्य और .निश्शंक, है 

जो .जिनों न॑ निरूपण छिय। है ला 2 
अश्न--भगबद | (-बदा सत्य आर निश्शुक [ 
जिनों ने निरूपण किया है ) इस त्रकार मेन में निश्चय 
बरताः हुआ; इसी प्रकार आवरण करता हुआ, रहता 

- हुआ सुंदर करते हुआ जीव आज्ञा का आरावक 


श्रीमगवती सूत्र ; जा । 
होता है ! 


उत्तर-गौतभ ! हाँ, इसी प्रकार सन में निश्वय 
करता हुआ यात्रत्‌ आज्ञा का श्रागधक होता है । 


व्याख्यान 


श्रीगौतम स्वामी का प्रश्न है कि जीव क्या कांत्ता मोददनीय 
कर को वेदन करता दे ? इस प्रएन के उत्तर मे भी भगवान 
ने फर्माया-हाँ, गोतम वेदन करता है। 


यहाँ यह शंका की जा सकती है कि यह प्रश्न पदले भी 


किया गया था, फिर दूसरी बार वही प्रश्न किख प्रयोजन से 
किया गया है ? 


इस शंका का उत्तर यद्द है कि वेदन के कारणों का प्रति- 
पादन करने के लिए ही यह प्रश्न दोहराया गया है। सूज्ञ का 
मुख्य प्रयोजन भोक्त प्राप्ति है। भीक्ष प्राप्ति में कांचा मोहनीय 
कम प्रबल बाधक है। इसके हटे बिना मोक्ष तो क्या; मोक्षमार्ग 
भी ध्राप्त नहीं होता । इसलिए मोक्षमार्ग की प्राप्ति के लिए 
कांत्ा मोहनीय कम को हटाना अनिवाय है। इसका दृटना 
तभी संभव है जब कि उसके कारणों को भलीभाँति समझ 
लखिथा जाय. और उन्हे हटा दिया ज्ञाय। जब रोग के कारण 


इस जाते हैं. तो रोग भी हट जाता है, उसी प्रकार कम के 
फारंणो को दढा देने से कर्म भी हट जाते है। 





रा 


[७४१ ] जज छः .  कांज्षामोदनीय 


प्राचीनंकाल के वे: रोगी की परीक्षा करते समंय रोग के 


कारणों पर विचार करते थे । वह पहले रोग के कोरणों को 


दूर करते थे फिर रोग को हटाने का प्रयत्न करते थे। आज 


'कल ऐसा:नर्हीं देखा जाता । रोग के कारणों पर प्रायः विचार . 


नहीं किया जाता और रोग को: खिफ दवा देने की चेष्ठा की... 
जाती है। नतीजा यद्द होता है. कि कारण विद्यमान रहने से . 
कुछ ही दिनों में वह रोग फिर उमड़ पड़ता है और उसका 


. दबाना कठिन हो जाता हैं।। .. 


ज्ञानमाग में कमनाश करने का उपदेश तो सभी देते हैं 


लेकिन कम का.असली कारण क्या-है, यद्द बांत बहुत-कम 


लोग जानते हैं। इसीलिए यहाँ कम के कारणों पर प्रकाश 

डालने के लिये यह प्रश्न किया गया है। इस कथन में पुनरुक्ति 

की श्राशंका नहीं की,जा सकती | कहा भी हैः-- :.. :..... 
पव्वभणिय पि पच्छा ज॑ भन्नड़ तत्थ कारण आत्थि । 
पंडिसेहो य अणर्णा : हेडविसेसोवर्लभो त्ति॥ 


अधथात--णएक वार कही हुई वात को फिर कहने के कारण 
यह हैं-प्रतिषेघ, अंनुशा ओर एक प्रकार के हेतु का कंथन। 


'. तात्पंयें यह है कि पहले कही हुई बात का प्रतिधषेध करने के 


लिए पहले की बात भ॑ अनुमति देने के लिए ओर पूर्वाक्त वात 
में कोई किशेष डेतु देने के लिए. उस याद को दोहराया जाता 


श्र है। पऐेसी जगह पुनरुक्ति दोष नहीं दोता । 


श्रीभगवती सूत्र [७५०९ | 


इसके श्रनन्तर गौतम स्वामी देतु पूछते शै--भगवन्‌ 
जीव किन-किन यारणो से कांज्ा मोदनीय कम वेदते & 


भगवान ने उत्तर दिया-गोौतम )। वीतराग जिन भगवान 
की चाणी में देशतः या सम्पूर्णत: अर्थात्‌ एक देश से या सव 
देश से सन्देह करना, कांचा करना अर्थात्‌ वीतराग दर्शन को 
छोड़कर रोगी प्रणीत दशन को स्वीकार करने की इच्छा करंना 
या कुतीर्थिक का परिचय होने से मन में शंका करना, फल में 


शंका करना, बुद्धिश्रम होना, इस प्रकार चिहृ॒त्पसिद्ध ऋारणी 
से कांचा मोहनीय कम का देदन होता है । 


यहाँ 'तेदि तेटि कार्णेहि? इत्यादि वाक्यों मे तेहि-तेहिः 
पद का प्रयोग दो बार क्यो किया है? इसका उत्तर यह है. 
कि जब विशेष कारण बतलाना हो, चहुत बातो का विचार 


रता हो, अब जैसे 'वे वे! ऐसा कहा जाता है। उसी प्रकार 
यहाँ तिहि तेहिं' दो बार कहा है । 


यहाँ शंक्तित, ' कांज्तित आदि पदो पर. किचित्‌ स्पष्टीकरण 
, करना आवश्यक प्रतीत होता है । 


.चीतराग भगवान ने अपने अनन्त फेवल ज्ञान में जानकर 
जिन तत्वों ..। निरूणण किया है, उन तत्वों पर या उनमे से . 
किस भी एक पर शंका करना-कोन जाने यह ठीक है या नहीं 
इस प्रकार व संदेह करना शुंका है । 


एक देश या छव देश से अन्य दर्शन को ग्रहण करने की्‌ 


[ज] .. , .... अंक्ामोदेनीव 
इच्छा करना कांच्ा है। यह भी कांक्षां मोहनीय के वेदन का. 
कारण है | कर ः 


_.. फल्न के विषय में संशय दोनों विचिकित्सा है। जैसे--मैं . 
इतनी तपस्या करता हूँ, ब्रह्मगमय आदि पालता. हूँ, लेकिन 
अभी तक तो कुछ फल मिला नहीं है, कोन जाने आगे मिलेगा 
या नहीं ! त है 

बुद्धि में द्ंघीभाव उत्पन्न हो जाना भेद्समापन्नता है । 

 जैसे---जिन शासन यह है या वह है! इस.प्रकार जिन शांसन 

के विषय में जिसकी बुद्धि भेद को प्राप्त हो रदी है, वह भेद्‌ 
»  समापन्न कहलांता है। अथवा अनध्यवसाय वश्ले को भेद 
समोपन्न कहते हैं। अनिश्चितं ज्ञान अनध्यवर्साय केहलाता है 

प्रथा पदले शंका अथवा कांच्ता उत्पन्न हुई, इसलिए डंसके 
कारण बुद्धि में विश्रम पेदा हो गया--अतएब मंद संमापल्‍्न 

का अ्रथ हे--प्रान्तबुद्धि वाला । _ री 


विपरीत बुद्धि वाला कलुषलमापन्‍न कद वातः है। जो वस्तु 
* ज्ञिन भगवान ने जैसी प्रकट को है, उस्ते उसी रूप में निश्च य 
ने करके घिपरीत रूप में खममंना कलुषघवापततता <.। 


भगवान फर्माते हैँं--हे गोंतम ! इन कारेणां से ज्ञीव 
निश्चय द्वी कांक्ता मोदनीय कम का वेदन करते हैं । 


कांचा मोहनीय करे घेदने के कारण स्पट होने के पश्चात्‌ 
गौतम स्वामी उसे इछाने का कारण पूछुते हैं । कभी-कभी 


श्रीमगंवती सूत्र ु [७५४ | 


ऐसी परिस्थिति उपस्थित हो जाती है कि विवारबान पुरुषों 
का अभाव हो ज्ञाता है, अथणा उनकी संगति मिलना ऋड़िन 
हो जाता है। कभी-कमी मनुष्य पक्षपात के गठीले जाल में 
फँस जाता है। उस समय बुद्धि अगर हो भी तो वह विपरीत 
दिशा की ओर ले जाती है। किसी भें इतनी छुछ्धि ही नहीं 

होती कि किसी बात पर गंज्नीरता के साथ विचार करके वह 
निर्णय कर सके। अतणएव ताकिकों की तकरतरंगों में वहना 
रवाभांविक हो जाता है। इन अनेकविध अच्तरायों की विद्य- 
मानता में क्‍या उपाय है जिसका आवलंबन करके कांत्तांमोहनीयं 
कम से जीव बच सकता है? इस संबंध में क्रिसी ने कहा है-- 


तर्को ततिष्ठ; श्रतयों विभिन्ना नकों मनिर्यस्थ वच: अ्माणं । 
_घर्मस्य वल् निहित गहायां, महाजनों येन गत: स पन्‍था ॥ 


क-जतल की तरज् तरंगां की तेप्ह चपत्न है | तकेबितक 
ओर वाद्विवाद के दाश धर्म दी स्वोज्न करने से पहले यह 
देख लेना चाहिए कि तक किसी अच्राव्त निशंय की प्रमाणिक 
कसोी है या नहीं १ तके को प्रूमिकरां प खड़ा हुआ विश्वास 
या निणंय दालू की नींव पर खड़े हुए आालाद हे सम्ो तो 


नहीं दे ! जो दूसरे प्वलवर तकेकी आँघो के एक ही झकोरे 
में भूमिसान्‌ हो सकता है ? तक वास्तव में मास्तिष्क का कायम . 
है। तक हृदय की, आत्म( को खुराक नहीं है । तक समुष्य को 
आुलावे मे से निकाल नहों सकता, प्रत्युत भुलावे में डाछता 
। तक के चकर में पड़ा हुआ मरठुष्य दिड भूढ़ बब ता है.। 


[ज्ज् क्‍ काँक्षामोदनीय 


आष्क तके करने वाले, किसी एक निणेय पर पहुंचने के लिए 


तके नहीं करते, किन्तु दूसरों को दबाने के लिए द्वी तक करते, . 
हैं। तक से धर्म की सिद्धि नहीं होती । तके जाल से वस्तु भी 


अवस्तु सिद्ध करके दिखाई जाती दे |? 


झगर तक को त्याग कर वेद पर विश्यास किया जाय तो. 
भो गति नदीं है। वेद पर विश्वास करने से ह त, अह त, 
मांसभक्षण की कक्तंव्यता अकत्तेव्यता, दिसा, अ्रद्विसा आदि की - 
डइलभने आ पढ़ती हैँ। अगर वेद का अर्थ-व्याख्यान करने वाले 
ऋषि की शरण गद्दाजय तब. भी कोई ठिकाना नद्दी । ऋषि 


. घ॒क नहीं, अनेक हैं ओर दुए हैं। उनके कथन आपस में विरोधी 


/ - हँ।तब किस पर श्रद्धान करना चाद्ििए ? आत्मकल्याण के 


लिए किस पथ का अनुसरण करना चाहिए ? इस प्रश्न का. 
उत्तर पूर्वोकत श्लोक में यद्द दिया. गया है कि ज़िल मागे 
से 'मद्दाजन' गये हैं, उसी मागे प८ चलता चाहिंए--वद्बी सच्चा 
मार्ग दे । मगर इल उत्तर पर भी यद प्रश्व उपस्थित होता है 
किआलिर भमद्दाजन' कोन है? ... . .... -। 


मद्दाजनः कोन है ? इस विषय पर स्वर्गोय तिलक ओर - 
श्रीभांडारकर. में वादविवाद छिड़ा था। साथ ही यद्द भी 
विचारणीय था कि मद्/जन का मांगे कौन-सा है ? भांडारकर 
कद्दते थे--जिल मार्ग को बहुत्नन समाज माने, बह मद्ाजन 
का मार्ग दै। तिलक ने कहा--यह ठीक नहीं । ऐसा मानने से 
पदले. यद्द देखना चाहिए कि बहुजनलमाज सत्य बोलता है या 


श्रीमगंबती सत्र | । पल 


वहुजनसंमाज में असत्यवादी और मांखादारी दी अधि 
संख्या में पायें जाएँगे, तो क्‍या उन्हें महाजन ओर उसके मार्ग 
को धर्म छा मार्ग मानना चाहिए ? कया ह। भी उन्हीं का 
साथ देना चाहिए ? ऐसा करना उचित नहीं है । यहं ते बुद्धि 
को छोखा देना है। अतणव महाजन किसी व्यक्ति विशेष शो 
ही समझना चाहिए.। मगर यह व्यक्ति विशेंक कोने हैं. जिसें 
मंहाजन के सिंहासन पर आसीन किया हगय £ अगर ब्रह्म को 
महाजन समझता जाय तो उनका लिश कटने ओर तिलोसमी 
पर सोहित होनें आदि के चरित्र सयंकर हैं, जिसे अपनाने पर 
हम लोग भी डूब जाएँगे | अगर चिंष्छु की महाजन मान तो 
भी दिक्कत है। विष्णु-पुराण के रचयिताओं ने उनकी रासलींता 
ओर गोपीकीडा का जो मोहक वर्णन किया दे, उसे अपनाने 
पर हम लोग ड्रेबं जाएँ गे | शिवज्ञी ओर पाती में पेसी लड़ाई 
हुई कि जेसी मासूलोी घरों में भी वीं होती । उन्हे महाजन 
कैसे माना जाय हैं उनका अज्ुकंरण किस प्रकार किया जाय ? 
फिर महाजन का निणेय कैसे क्रिया जाय ? चाहे उक्त पोराणिक 
चयन आलंकारिक दी हो, लेकिन:वाल जीयो को सम फने दे 
लिए यह महापुरुष नहीं ठहरते । 


अखत्य ? वंहुजनसमाज मासाहारी है या मांखाहारंत्यागी ६ 
| 


अन्त में तिलक ते अपनी-अपनी मति को ह 


आधार 
माद कर छोड़ दिया कि जो सरू् लॉक ओर आत्यो 


चर्च 
ने दया चछ महाजन का मार दहँ। मगर दिन्लकजी का यह 


जि] .... अकांक्षामोहनीय 


निर्णय भी पूर्ण ओर अध्रान्त नहीं कहा जां सकता। क्योंकि 
अधिकांश लोगों की मति ऐसी नहीं दोती, जो विरुद्ध, अविरुद्ध 
को भल्तीमाँध समझा सके । उन्हें कोई मार्ग वतलाने वाला 
चांदिए, जो उनसे कहे कि इस मार्ग पर चलो !  अन्ततोगत्वाः 
धर्म को स्थिति विश्वांस में है । मगर विश्वास किस पर करना 
चाहिए ? यही बात श्रीगोतम स्वामी ने भंगवान से पूछी है । 
.. शौतम स्वामी पूछते हैँ--भंगंधन ! क्या चह्दी वात सत्य 
 समभानी चाहिए, जो जिन के द्वारा प्ररूषित की गई हो ? 


' जैसे च्रह्मा, विष्णु आदि व्यक्तितवाचर्क साम है, उस प्रकार 
पज्ञन! यह किसी व्यक्तित का नाम नहीं हे । जिन! पक्र एदवी 
दै। मिसमें प्रकरण. खाधता के दारा अनादिकालीन राग-दोष 
.., आदि समस्त आत्पिक विकारों पर विजय प्राप्त कर ली हो, वह 

. मंद्ाएुरुष 'जिना कहलाता है, फिर भले ही उसका नाम कुछ 
भी क्यों न हो ? जिसने र२+-छ प ओर अक्षान से अपने आत्मा 
- को पृथक कर लिया है, उसके वदबनों में संदेह करने की 

ग॒जाइश नहीं है | जिने द्वारा . डपदिए थम, जेनधरम कहजद्धातां 
 है। जेनधम किसी भंगड़े का नाम नहीं है। विजय पर आ 
ज्ञानों ही जैनत्व है-। हे । 


_ उच्चराध्ययत्त खच में कहा हैः--... 
माणुस विर्गह लड़ ,सड् धम्मस्स दलहा ॥ 
जंसुचापंडिवंज्ञन्ति, तबे - सन्तियाहिसये ॥ 


आ० २ गाथा ८ 


“श्राॉमगवरती-सूत्र -- ह [ ४४८ ] 


जिन शारत्रों से तप, क्षमा ओर अद्विसा की भावना जाशत 
'हो, वह्दी बीतराग का कहा हुआ शास्त्र है । जिन शास्त्रों में इन 
उच्चतम भावनाओं के प्रति प्रेरणा है, उन्हें निस्लेशय मान लेना 
'चादिए | वही जिन-बचन हैं। इस पंचम काल के पुरुषों के 
'लिए जिन वचन दी एक मात्र आधार हे । उत्तमें संशय करना 
आत्मा का घात करना है। जिन भगवान के बचनों से संदेद 
करने का कोई कारण भी नहीं है। क्योंकि गाग-छोष ओर 
अज्ञान ही सिथ्यासाषण के कारण हैं ओर जहाँ इन दोषों का 
सर्वधा अभाव है, ८होँ कोई अखत्य भाषण कर ही केसे 
सकता है | 


धर्म में, दुछ्धिधाद को अलग रख देने की आवश्यकता है। 

चुद्धिगस्य विषय ही दुद्धि द्वारा विचारणीय हो सकते दें |. जो 

. विषय सूह्य-अतिलुदम हे ओर जो वचिरकालीन तपस्था-जन्म 

अनुभूति के छारा दी गसुय हो सकते है, उनमे दुद्धि सिड़सने 
का परिणाम विपरीत ही हो सकता है । 


सारांश यह है. कि जिसमे राग-दोष नहीं है वह चाहे 
चाण्डाल कुछ में दी दर्यों न जन्मा हो, जैसे दरिकेश मुनि-तब 
भी उसकी बात मान्य है। इसके विपरीत जो रागी और हेषी 
दै, चद् मलते ही राजकुल में जन्मा हो, उसका वचन प्रामाणिक 
नहीं है । यही जैनधर्म का रहस्य है। इसे ठीक-ठीक समझ लेने 

| पर चम्र विषयक कोई मगंडा नहीं रहता। 


| ७४६ ] . कांज्ञामोहनीय 


गोतम स्वामी के प्रश्न के उत्तर में सगवान ने फर्माया-- | 
हाँ नौतम |! चच्यी वात सत्य और संशयरद्धित है जो जिन! की 
कटद्दी हई है । ह | 


इसके पंशथ्ात्‌ गोतम स्वामी. पुछुते हैं--भगवन -! निश्चय 
'पूंचक ऐसी अ्रद्धा करने ले कि- जिन! की दद्दी-हुई बात सत्य 
और संशयरहित है, तथा यही बात .हदय में स्थिर करने से, | 
इसी प्रकार की क्रिया करने से, किसी के पूछने एर ऐसा ही 
हने से, अन्यथा न कहने से, मन में सी ज्ञिन भगवान के 
चचनों को ही सत्य समझने से ओर असन्यथान समझने से 
तथा जिन वर्चन के अनुसार प्रोशातिपात, अछ्तत्य,. चोरी 
» आदि से मन को हटठः लेने जान, रशन ओर चरित्र रे 
संचन रूप जिन की आज्ञा का आराधक होता है ? कया बह 
जिन भगवान की आशा का पालच करने वाला है ? 


भगवन ने उत्तर दिया--हाँ गौतम | जो. जीव ऐसा करता 
हैं वह जिन की आशा का आराधक -है.। | । 


इसे अगद्द इस बात. परे विशेष सार दिया गया हैं कि 
| वर्म का पालन हृदय ले करो। कोरे बुद्धिवाद से- आत्मा का 
घविकाख नहों होता । अतएय किसी के वतन माजने से पहले 
चक्ता की परीक्षा करनी चाद्विए। खत्य वक्ता वही हो. सकता 
है जिसने राग-ह& ष की जो5 लिया दी। इसलिए डपदेश झदखण 
- करने से पहल उपदेशक को इस कसोंदी पर कस लेता 


ख्न 


श्रीसगबती सुत्र [ ७४६० ]| 


चाहिए। परीक्षा किया हुआ. सत्य वा जो उपदेश देशा 
डसके उपदेश से धोखा नहीं दोता । इस पॉचय आरे में आगे 
चलकर ज्ञान की ओर न्यूनता हो जायगी । इस समय किसके 
* बचन पर चलना चाहिए यद्द निर्णय करने के लिए सगवन्‌ ने 
यह बतंलाय। है कि जिस! के वचन सत्य है और संदेहरहित हैं । 
... जिन के वचन क्यों सत्य हैं, इस संबंध में पहले कुछ कहा - 
_ज्ञा चुका है। बात यह है कि मनुष्य का ज्ञान राग-दो ष आदि 
 कषायों के कारण ही मिथ्या दोता है। जितने जितने अंश में 
'शप-दष क्षीण होते जाते है उतने-डतने अंशों में ज्ञान में 
. निमुलता आती जाती है। जब कषाय पूर्ण रूप से ज्ञीण हो 
जाते हैं तब ज्ञान में पूण निमंत्रता आ जाती है और अज्ञान 
का नए होने पर ज्ञान अनन्त हो जाता है। यहाँ मनुष्यों की 
ऐसी स्थिति है कि इसमें अरूत्य के लेश की भी संभांवना नहीं 
: है। अतएव जो वस्तु जैसी है, उसे जिन वेखी ही वतलायगे । 
वास्तविकता के विपरीत बतलाने का कारण राग-दोष ओर 
अज्ञान है ओर उन दोषों को जिन दूर कर चुके हैं, या या 
कहि० कि जो इन्हे दूर कर देता है वह्दी ज्ञिन कहलाता है। 
इस कारण जिन वही वात कहेंगे जो रूत्य हो। व्यवहार में 
भी ईमानदार की वात मानी जाती है, वेईमान की नहीं मानट 
जाती। यद्दो वात लोकोत्तर नियमों में क्षी समझ लेनी चाहिए। 


अस्तित्व ओर नास्तित्व 


ब्धड-* वह 
प्रशन--से णूणं मंते | अत्थित्त अत्थिततें 
. परिणमइ, नत्थपित नत्थित्ते परिणमइ १ 
ध् उत्तर--हंता, गोयमा | जाव-: परिणमह्ट | 
प्रश्न--जंःतं मंते | अश्रत्यित्त श्रत्यथित्ते परिण॒- 
मई, नत्थित्त नत्यित्ते परिणमइ, त॑ कि प्रोगसा, 
वीससा ९ 
उत्तर--गोयमा ! पश्मोगसा वि त॑, बीससा . 
बिंतं[ / 5 ः 
&- प्रश्न--जहा ते मंते | अत्थित्तं अत्थिते परि- 
णुमइ, :तहा ते नत्थित्त नृत्थित्ते परिणमह, तहा 
ते अ्रत्यित्त अत्थित्ते परिण॒मइ ९ .. 


अआ्रीभगवती खुऊ 


[ ७दे२ |. 
उत्तर--हंता, गोयमा ॥ जहा मे श्रत्थि्त ' 
अत्थिते परिणमइ, तहा में नत्थितं नत्थित्ते परि- ८“ 
णमइ ? जहा मे नत्थित्त नत्यित्ते परिणम३, तहा 
मे ऑस्थतत अत्थित्ते परिणमइ- | द 


प्रशन--से णूण मंते ! श्रत्थित्त अ्रत्यित्ते 
गमंणिज्ज ? 


उत्तर--ज्ञहा 'परिणमइ दा आल्वावर्गा, तहा 
ते इह गमणिब्जेण वि दो अल्लावगा भाणि 


अव्या | जाब-जहा मे अत्थित्त अत्थित्त गमणि- 
ञ्जञ। 


 पश्न--जहा ते भंते | एत्थं गमशिश्जं तहा 
ते इहं ग्णिज्जं, जहा ते इह गमणिज्ज तहा ते 
एत्थं गमणिज्ज ९ . ) 


- जत्तर--हंता, गोयमा ! जहा में एत्थं गमणिज्जं 
जाव-तहा मे एत्थं गमणब्ज |... 


[छह] का . अस्तित्व और नॉस्तित्व' 


परक्षव छाया--- ० व क ४ 2 


अश्न---तदू नूने भंगवन्‌ ! अस्तित्वम अस्तित्वे परिणमति 
नास्तित्व- नोस्तित्वे परिणमति ? 


उत्त--हन्त, गांतम ! यावत्‌ परिणमति । 


मरश्च--यतू तद भगवन्‌ ! अस्तित्व अस्तित्व परिए[मति 
नास्तित्व नास्तित्वे परिणमति, तत्‌ कि ग्रयोगेण, विस्सया ? 


: उत्त--गावम | अयागेणपि तत, विस्सया-पि तत । 


प्रश्न--यथा ते भगवन्‌ / अस्तित्वम अंस्तित्वे परिणमति 
तथा ते नास्तित्वं-नास्तित्वे परिणमति ? यथा ते नास्तित्व नास्ति- 
त्वे परिणमत्रि, तेथा ते अस्तित्वम अस्तित्वे परिणमति ? 

उत्त--हन्त, यातम ! यथा, मे अस्तित्वमस्तित्व परिण- - 


मति, तथा में नास्तित्व नास्तित्वे परिणमति: यथा: में नास्तित्व 
नास्तित्वे. परिशणभति, तथा में अस्तित्वमस्तित्वे परिणमति । 


अश्चन--तद्‌ नूने | आस्तित्वेमास्तित्वे गसनीयम ?”..* 


_ उत्त--यथा 'परिणभति? द्रो आलाप का, तथा ते इह 
गमनीयेनापि दवा आल!/पको  भशितव्यां । यावत-यथा में 5स्तित्वे- 
मास्तित्वे ग्मनीयम । 


श्रीभगवती खूत्र ..“*£& [७६४ | 


प्रश्न--यथा ते भगवन्‌ | अत्र गमनीये तथा ते इह 
गमनीयम ,, यथा ते इह गमन्नीय तथा तेत्र गसरनीयस्‌ 


उत्तर---हन्त, गातम ! यथा मंत्र गमनीय, यावत्‌ तथा .. 
मेज गसनीयसू |. 


शब्दांथ- 


प्रश्श--भगवन्‌ | अस्तित्व अस्तित्व में परिणित होता 
है, नास्तित्व नास्तित्व में परिशत होता है १ 


उत्तर--गीतम गी 'प्रकार यावत्‌ परिणत _ 
होता है. : 75. वया्र ».« 


: प्रश्त--भगवन्‌ ! वह जो अस्तित्व अस्तित्व में परिं- 
'णित होता है ओर नास्तित्व नास्दित्व में परिणत होता 
है, से. वह क्‍या प्रयोग से--जीव के व्यापार. से-या 
स्वभाव से परिणित होता हैं ! क्‍ न 

उत्तर--मौतस ! बह पंयौग से और स्प्राव से-दोनों- 
तरह-से परिणत होता है.। | 

प्रश्न--भगवन्‌ !. जेसे. आपके मत से अस्तित्व 
अस्तित्व में परिणत होता है | उसी प्रकार नास्तित्व... 
नास्तित्व में परिणित होता हैं ? ओर जैसे आपके मत से. 


[जद]. | अस्तित्व ओर .नास्तित्व 


 नास्तित्व नास्तित्व में परिणित. होता है, उप्ती प्रकार 
ग्रस्तित्व अस्तित्व में परिणित होता है ? 


ता 


रा : उत्तर-गौतम ! हाँ, जैसे मेरे मत से अस्तित्व: 
अस्तित्व में. परिणशित होता है उसी पग्रकार -नास्तित्व 

 नास्तित्व में परिणित होता है । ओर मेरे मत से. जैसे 

 नास्तित्व नास्तित्व में परिणत होंता है, उसी प्रकार अस्ति- 
अस्तित्व, में परिशित होता है |... 


 अश्त--भगवन्‌ ! अस्तित्व अस्तित्व में गमनीय है ? 


उत्तर---गौतम, ! जैसे परिणत होता है, इस. पद के 

आलापक कहे हैं | उसी ग्रकार यहाँ - गप्रनीय” पद के 

साथ भी दो आलंपक कहने चादिए | .यावत्‌-जैसे भेरा 
अस्तित्व अस्तित्व में गमनीय है 


प्रश्न-- भगवन्‌ | जेसे आपके मत में यहां (स्वात्मा 
में ) गमनीय हैं, उसी प्रकार-इह ( परात्मा में ) गमनीय 
नहै ? जैसे आपके मत में इृह गसनीय है, उसी प्रकार यहाँ 
गमनीय है १. . : ह 


. उत्तर-हों, गौतम । जैसे मेरे मत में यहाँ गमनीय 
'है, यावत्‌ उसी प्रकार यहाँ गमनीय हैं 


श्रीमगवती सूत्र... [७६६] . 
व्याख्यान 


वस्तु का विद्यमान होना अस्तित्व कदलाता है और विद्य- 
मान न होता नास्तित्व कहलाता है। गौतम स्वामी प्रश्न करते 
हैं कि जो वस्तु है वह अपने अस्तित्व में और जो वस्तु नहीं है: 
वह अपने नास्तित्व में परिणित होती है ? . 


उंगली का उ'गली के रूप में होना, यह श्रस्तित्व है। 
उँगली का अस्तित्व कहने मात्र के लिये नहीं है, कितु उँली 
की लम्बाई, चोड़ाई आदि पर्या+ भी वैसी ही हैं। उँगली का 
स्वद्रव्य, स्वच्षेत्र, स्वकाल ओर स्वभाव रूप में परिणत होना 
अस्तित्व का अस्तित्व रूप में परिणत होना कहलाता है। 


जिंसका अस्तित्व है वद्दी स्वकीय द्वव्य, क्षेत्र काल ओर भाष 
रूप में परिणत होता है । 


तात्पय यद्द है कि उँगली आदि कोई भी वस्तु, जिसका 
अस्तित्व है वंह अपने पर्याय से भिन्न नहीं है, याती पर्याय: 
होने पर भी अस्तित्व अस्तित्व रूप में ही है | उँ गली अस्तित्व 
है, इसीलिए चाहे वह सीधी ही या टेढ़ी हो, अपने पर्याय--- 
अस्तित्व रूप द्वी परिणत होती है। सीधी होना या टेढ़ी होना 
: ड गली का ही घर्म है। सीधी रहे तब भी उगल्ली है और 


देढ़ी दो तब भी उ'गल्ली है| अतपुवच अस्तित्व, अस्तित्व रूप में 
ही परिणमन करता है । कस की 77 | 


[७६७ | .. अस्तित्व और नास्तित्वा: 

जिस वंस्तु में अस्तित्व हैं--जो सत्‌ है, उसका - रूपान्तर' 
भले ही हो जाय अर्थात्‌ वह एक रूप से पलट कर दूसरे रूप! 
में भत्र ही. पहुँच जाय, मगर वह रहेगी सद्रूप दी। सत्ता, | 
कभी असत्ता नहीं बन सकती। * त्ता का विनाश द्वोना त्रिकाल 
में भी संभव नहीं है । उदाद्वरण के लिए मिट्टी को लीज्ञिए। 
चद्द पहले विखरी हुईं ओर सूखी थी । उसमें पांनी डाला गया. 
तथव यह गीली हो गई। उसका एक पिंड बन गया। इतना 
परिवतंन दोने पर भी मिट्टी, मिट्टी ही रही। उसकी सत्ता 
ज्यों की त्यों अच्षणण है । इसके अनन्तर कुम्दार ने उस मरिद्ठी 
के पिंड को चाक पर चढ़ाया और उसका घड़ी. चना लिया। 
तब भी मिट्ठी तो कायम द्ी रही। मिद्दी के एक रूप में उसकी' 
सत्ता अखरणड है। इस प्रकार अस्तित्व, अस्तित्व रूप में दी 
परिणुत होतांहे । अ्रथांत्‌ खत्‌ पदाथ के जितने भी परिणमनः 
होंगे बह सब सत्‌ स्वरूप दी द्वोंगे। सत्ता जिकाल और त्रिलोक: 
में कभी अलत्ता नहीं बनेगी । 


पदार्थ में अस्तित्व ऑर नास्तित्व, दोनों धर्म विभिन्न 
अपेक्षाओं से विद्यमान-हैं। यद्यपि दोनों धर्म परस्पर विरोधी 
से प्रतीत दोते हें. और साधारणतया ऐसा. मालूम होता है 
कि जहाँ अस्तित्व है वहाँ नास्तित्व कैसे रद सकता है ? ओर 
$ नास्तित्व हे वहाँ अस्तित्व किस भाँति रहेगा ? लेकिन 


5 


. संबंध है | जहाँ अस्तित्व है चदों नास्तित्व, ओर जहाँ नास्तित्व' 


'श्रीम्गचती सत्र ं [ ज्व्यद ] ॥ 


है--चहाँ अस्तित्व अवश्य होगा। एक के विना .दइछरा रह नहा 
खसकता। मगर यहाँ अपेक्ताभेद का ध्यान अवश्य रखना चाहिए । 
तात्पय यह है कि एक ही अपेक्ता से अगर अस्तित्व ओर. 
'नास्तित्व-रोनों एक पदार्थ में स्वीकोर किये जांएँ तो विरोध 
'आता है, मगर अलग-अलग अपेत्षाओं से दोनों का ८क ही. 
पदाथ में अस्तित्व मानता विरुद्ध नहों हैे। डदाहरण फे लिए 

चख््र को ही लीज्िण | बख में अपने स्वरूप की अपेक्ता अस्तित्व 
है, पररूप की अपेक्षा नास्तित्व है। श्र्थात्‌ बख, चख्र है, 

चश्मा, घड़ा, या घड़ी आदि नहीं है । इस प्रकार चस्त्र में, जहाँ 
अस्तित्व है--वहाँ नास्तित्व भी है | अंगर वस्त्र में पररूप से 

नास्तित्व न माना जाय तो वस्त्र पररूप सी हो जायगा अर्थात्‌ 
चश्मा, घड़ा, घड़ी आदि भी--कहलांएगा। इस प्रकार प्र त- 
नियत पदार्थों की व्यचस्था होना असंभव हो जायगा | असपच 


'विचज्षासेद से प्रत्येक पदार्थ में अस्तित्व ओर नास्वित्व दोनों 
स्वीकार करने चाहिए | 


यहाँ यह प्रश्न क्रिया जा सकता है कि अस्तित्व, अस्तित्व 
'रूप में ही परिणत होता है ओर नास्तित्व, नास्तित्व रूप में ही 
परिणत होता है, यह्द प्रश्न इंयों किये गये हैं? अस्तित्व 


'अस्तित्व रूप मे ही परिणत होता है ? यह एक ही प्रश्न क्यों 
नहीं किया गया ? ह 


इस प्रश्न का समाधान यह है कि केवल अस्तित्व संबंधी 
भध्न करने से सब वस्तुएँ एक रूप हो जातीं, ऐसा-व हो 


। [७६६]... .. अस्तित्व और नास्तित्व- 


इसीलिए नास्तित्व को भी वतलाया है | जहाँ अस्तित्व है, वहाँ 
नास्तित्व भी अवश्य है, इस- सत्य को :रकाशित करने के लिए: 
नास्तित्व संबंधी प्रश्न की आवश्यकता थी +नास्तित्व को अहण . 
न करने से वेदान्तियां के सत्ताद्वत का प्रसंग' आ जांता, जो 
समीचीन, नहीं है | प्रत्येक वस्तु केवल सत्तामय नहीं है, चरन्‌ 
सत्ता ओर असत्तामय है | उंगली, उ गली है, अंग्रठा नहीं है। 
_ उंगली यदि उ'गली रूप में अस्ति है तो अंगूठा रूप में नांस्ति 
. है | इसका यह अथ नहीं है कि अंगूठा रयं अंगूठे के रूप में 
नास्ति है। जो है वही है, वह अन्य वस्तु रूप नहीं है । ऐसा न 
माना जाय तो जंगत्‌ में पदार्थों की जो विचित्रता दश्िगोचर 
क्‍ । होती है, विभिन्‍न पदाथों के विभिन्‍न नाम ओर रूप जो स्पष्ट 
 दिखलाई देते हैं ओर उन पदार्थों से जो स्वांचुभव-प्रंमाण-सिद्ध 
 प्रथक प्रथक व्यवहार होते है, वह सव मठियामेट हो जाएगे। 
_अतरव यही मानना अनुभव ओर युक्ति ले अजुकूल है कि 
' ग्रत्येक पंदाथ में स्वविषयंक अस्तित्व के साथ पंर विषयक 
''नास्तित्व भी विद्यमान है। 
एकानत नास्तित्व मानने से पदार्थों की अनुभवसिद्ध संत्ता 
ही भंग हो जोती हैं, अंतएव एकान्त अस्तित्व की भाँति 
- पकान्त नॉस्तित्व भी पदार्थों मैं नहीं माना जा सकता | ऐसी 
' दशा में अस्तित्व ओर नास्तित्व दोनों ही पदाथ में मानने 
 डबित हैं और इसी अभिप्राम से यहाँ अस्तित्व और नास्तित्व 
ः दोनों के विषय में प्रश्न किये गये हैं । न 


' ओऔभ्गवती खूब [ ७७० | 


यह जैन दर्शन का सिद्धान्त है। इस विषय मे भीता का 
शथस 8० 


नासतो विद्यते भावों -नाज्मावों जायते- सतः । 


अर्थात्‌-दत्ववर्शियों ने यह बात अन्त तक देखली है कि 
जो सत्‌ है, विद्यमान है, यह कभी असत्‌-अधिद्यगाव रूप 
नहीं हो सकता। अर्थात्‌ अस्तित्व सदेद अस्तित्व रहता है. और 
जो असत-नाएस्तिरूप है वह कभी लत्‌ नहीं हो सकता । अर्थात्‌ 
आास्तित्य सदा नास्तित्वं रूप से ही परिणत होता है । 


जिसका अच्तित्व है, उस वस्तु का अत्यन्त विनाश कभी 
नहीं हो सकता। उसकी पर्याय मात्र बदलती है-रूपास्तर 
होता है। परयोथ बदल जाने को ही लोग विनाश होनों कहते 
है, लेकिन ज्ञानी जनों ने यह देखा-है कि जिसका अस्तित्व है 
उम्रका विनाश नज्ञों है। आज़ जो पदगल् वस्त्र रूप में है, बह 
पहले ुत के रूप में था, उससे भी पहले रुई, कपास, पौधा 
और बीज-मिट्टी आदि के रूप में था। चह जिस किसी भी 
, रूप में था, पर छुद्गल रूप में उसकी सत्ता विद्यप्रांन ही थी। 
शन्य से कभी कोई चस्तु नहीं बनती | सत्‌ पदार्थ का हो रूपा 
न्तर होता रहता है। अतणुव रूपान्तर चाहे होदा रहे, मगर 
चस्तु का समूझ चाश कभी नहीं होता। चल्य को फाड़ कर 
'चिंदी-चिंदी कर दिया जाय और डसे पृथ्वी में भी गाड़ दिया 
जाय तो भी चद सल्दूल नए न दोगा। दखस्र अखत् में छुद्गंल 


[७७१] '...... अस्तित्व और नास्तित्व 


व्य है ओर किसी भी अवस्था में पुदशल: द्वव्य ही.रदेगा । 
. शाखकार विनाश का अथ दूसरे रूप में पलद जाना ही मानते _ 
हैं अर्थात्‌ नया- रूप उत्पन्न होने के साथ पुराने रूप का नष्ट 
दो जाता ही विनाश-कदलाता है।, अ।जतक किसी ने कमी 
'क्रिसी वस्तु को सत्‌ से- सर्वथा असंत्‌-दोते नहीं देखः और 
इसी प्रकार अ्रसत्‌ से सत्‌ होते भी नद्दीं देखा । वस्तुतः ऐसा 
होना संभव द्वी नहीं है । क्‍ ' 


इस जगह टीकाकार ने पंक ओर उदांहरण दिया है । वे 

कहते है --मान लीजिए एक वीप॑क जल रद्दा है और उसका 
._ डजियाला आपको दिखाई दे रहा है। किसी कारण से दीपक 
' बुक गया। अब आप कहेंगे कि दीपक को नाश हो गया। 
ह | मगर वास्तव से वह प्रकाश अपने सूल रूप में नष्ट नहीं हुआ । 
: प्रकाश को सूल पुद्गल है | प्रकोश युदूगल की एक अवस्था है। 
“बह प्रकाश-पुदर्गल अब अपनी पर्याय: पट कर अंधकार के 
रूप में परिणत हो गया है। अंधकार भी एक प्रकार का पुदंगल 
ही है | इस प्रकार ज्ञो पुदूगल पहले बरकाएं अवस्था में था बह 
कब अंधकार अवस्था में आ गया। दोनों अवस्थाओं में पुदगल 

बब्य बद्दी है। 


2 है 


. . अंच्रकार को कुछ लोग अभाव रूप मानते हैं, पर जैनदशन 
_मेंडसे भी पुदूगल रूपए दी माना है। जैन न्याय के पंथों में 
इछ संबंध में विस्तारपूर्वक यक्तिसंगत विवेचन किया गया है। 


' श्रीभंगवती सूत्र . [७७२ |] 
;॒ आधुनिक वेक्ानिकों- ने भी इस विषय पर प्रकाश डालते 

' हुए सोमबसी का उदाहरण दिया है । मोमबत्ती के जल जाने. 

पर लोग लमभेते हैं कि वह नए हो गई, लेकिन वैज्ञानिकों का  ) 

कंथन है कि वह न नहीं हुई, सिंफे उसके पुद्गल विखर - 

: गये हैं। अगर जंलती हुई: भोमबती के पास दो झास यंत्र 
रख दिये जावे तो उसके परमाणु “उन यंत्रों में एकछित हो 
जाए गे । उन्हे मिल्रा देने पर फिर मोमबत्ती वन संकती है। 

.. इसक। आशय यह हुआ कि लोग इस प्रकार रूपसन्‍्तर होने को 

' ही नाश होना मानते हैं, लेकिन वस्तु का. अलली--मूल रूपए में. 
कभी नाश नहीं होता )..्रररः शनि | 

ऑक्सिज्ञन और हाइड्रोजन नामक दो प्रकार की दवा से /) 
पानी बनता है.। पानी के ल रहने पर आप रख ते हैं कि 
पानी नष्ठ हो गया, .सरथर वह नश्ठ नहीं हुआ--दो हवाओं के 
रूप से ही विखर गया-है। इसी प्रकार द्रीपक के बुक जाने.पर 
प्रकाश का समूल नाश नहीं हुआ, किन्तु वह ऑँधेरे के रूप- में 

परिणत हो गया। . . 

शास्त्रकार कहते हैं कि अत्यन्ताभाव को नास्तित्व समझना 
चाहिए, जैसे गधे के सींग । जो नास्तित्व है वह अस्तित्व कंसी 

' नहीं होमा। असत्‌ की कभी उत्पत्ति नहीं. दोती, यह बात. कि 
गीता के उद्धरण से सी--बतलाई जा चुकी है । जब,अहाँ, जो. 

भी बस्तु उत्पन्न होती है, शल्य से कभी नही. होती | खत्त्‌ से 
दी सत्‌ का उत्पादन होता है। 5 2 


फ्री क्‍ अस्तित्व और नास्तित्व 

. अस्तित्व, अस्तित्व में ओर नास्तित्व नास्तित्व में परिणत द 
: होता है, यद्द निर्णय हो जाने के पश्चात्‌ गौतम स्वासी पूछते 
हैं भगवन ! अ्रस्तित्व अस्तित्व में ओर नास्तित्व नास्तित्व में परि- 
शत होता है, सो स्वभाव से परिणत होता है--था प्रयोग से :? 
अर्थात्‌ जीव के व्यापार से ? इस प्रश्त का उत्तर .भगवन्‌ ने, 
यह फर्माया है कि-दोनों प्रकार से परिणत होता है । 


... प्रयोग का  अथ है व्यापाएर--जीब का व्यापार | जीव के 
व्यापार से भी अस्तित्व, अस्तित्व रूप में परिण॒त द्ोता है। 
जैसे कुम्दार के व्यापार से मिट्टी के पिंड का घट रूप में परिणत 
होना | अथवा जैसे मलुप्य की क्रिया से सोधी उंगली का 
टेढ़ी हो जाना | यह श्रस्तित्व का अस्तित्व में परिशमन प्रयाग 
से हुआ,| इसी अ्रकार जीव के व्यापार के बिना भी अस्तित्व 
अस्तित्व में परिणत होता है । जैसे सफेद बादलों का काला हो 
ज्ञाना:। इस परिणमन में. किसी जीव के व्यापार की आवश्य- 
कता नहीं हे । 


इसी प्रकार नास्तित्व का नास्तित्व रूप में परिणमन भी . « 
प्रयोग से और स्वभाव से होता है । उ गली आदि का अ्रंगूठा 
आदि रूप में न. होना नास्तित्व कहलाता है| अर्थात्‌ उ'गल्ली 
की अपेक्षा अंगूठे का अस्तित्व द्वी नास्तित्व है। यह अंग्रूठा 
रूप नास्तित्व उ गली आदि के नांस्तित्व में-- अंगूठा धर्गेरह के 


: चर्यायान्तर अस्तित्व में परिंणत होता है। उदाहरणीअथ-मिद्टी 
का नास्तित्व, तंतु आदि रूप है और वह पर में विद्यमान है। 


इस कथन का आशय यह नहों समझना चाहिए कि स्वभाव 
से या प्रयोग से नास्तित्व, अस्तित्व ,रूप में परिणत होता दै 
ओर न यदी आशय समझना चाहिए कि अपछुक परिणमन 


स्वभाव से ही होता है ओर अप्रुक परिणमन प्रयोग से दी 
दोता है 


7 ७० अब गोतम स्वामी प्रश्न ऋरते हैं कि---भगवन ! सामान्य 
रूप से तो पदाथ जैसे है. बेसे दी रहते है, लेकिन कभी अति- 
शयवान-- प्रबल-का रण मिल जाने से अन्यथा प्रकार के भी हो 
जाते है। जेसे-अतिशायी के प्रताप सेअस्ि का शीतल होना 
ओर विष का अस्त हो जाना ।,तो क्या प्रत्येक अवस्था में 
अस्तित्व अस्तित्व रूप ओर नास्तित्व नास्तित्व रूप ही रहता 


है।या सबल कारण मित्न जने परे अन्यथा -परिणमन भी हो 
ज्ञाता है १ 


इस प्रश्न फे उत्तर में भगवान्‌ ने फर्माया--गोतम ! ऐसा 

नहीं हो सकता | चाहे ज्ञिनता प्रबल्ल कारण क्‍यों न हो, मगर 

जैसे अस्तित्व अस्तित्व रूप में परिणत होता ४, उसी प्रकार 

नास्तित्व नास्तित्व रूप में परिणत होता है। ओर जैसे 

: नास्तित्व नास्तित्व रूप से परिणत होता है उसी प्रकार अस्तित्व 
अस्तित्व रूप में परिणत द्वोता है। 


गोतम स्वामी के प्रश्न का आशय यद्द हे कि अतिशय 
शक्तिसम्पन्न कारण के प्रभाव से विच्वित्न कार्य उत्पन्न द्ोता है 


- ४७४,] छ श्रस्तिस्व और नास्तित्व 
जैसे अग्नि में शीतवलता का उत्पन्न हो जाना | अग्नि में शीतलता 
का अस्तित्व नहीं है, फकिर भी चद शीतल्ञ हो. गई: और उसमें 


“ उच्णता का अस्तित्व नहीं रहा | ऐसा देखा जाता है । किर भी 
कया अस्तित्व अस्तित्व रूप मे द्वी परिणशत होता दै.? 


इस प्रश्न का.जो डत्तर सगवान ने दिया, उसका आशय 

यह है कि पदार्थों में जो धर्म हे द! उसमें सदा विद्यमान रहता 
- है | प्रत्येक पदार्थ में अनन्त शुरु है ।,यह नहीं समभकना चाहिए 

: “कि जिस पदार्थ में जो गुण प्रसिद्ध है, उसके सिवा कोई दूसरा 
गुण उसमें है द्वी नहीं। अगर ऐसा होता तो अप्नि कद्ापि 
शीतल न द्ोती | उदाहरण, के लिए, दीपक प्रकाशमय है । वह 
बुक जाने पर अंधक्रार के रूप में परिखत हो गया। यह 
. अस्तित्व का अस्तित्व रूप में परिख॒म्रव, हुआ | यहाँ अटित्य, . 
-नास्तित्व में या. नास्तित्व, अस्तित्व में परिणत नहीं हुआ है । 
. जिस प्रकार दीपक का पलटा हुआ, उध्ी प्रकार आंत्मशक्ति 
' क्ेद्वारा भी वस्तु में पलटा दो जाता है--जैसे अभि शीतल दी 
जांतो है--लेकिन अस्तित्य का नास्वित्व और नास्तित्व का 

अस्तित्व कदापि नहीं वत सकता ।. 


जी 


4... गौतम स्वामी पूछते हैं->भगवन्‌ ! ऐसा स्वभाव की अपेक्षा 

से है या प्रयोग की अपेत्ा से ? इसहे उत्तर में भसवान ने 

: 'फर्माया-होनों की अपेत्ता से अस्तित्व अस्तित्व में ओर नास्तित्व 
नास्तित्व भें परिणत होता है । 


आलीभगवती सूत्र [७७६ 


'.. इसके अनस्तर गौतम स्वामी पूछते हैं--भगवन्‌ | अस्तित्व 
अस्तित्व में गमनीय है ? 


इल प्रश्न का आशय थह है कि पहले ज्ञिस सिद्धान्त का 


प्रतिपादन किया गया है, बह केवल समभने के लिए ही है या 
प्ररषणा के लिए भी है? 


मोत्तम स्वामी के प्रश्न का भगवन्‌ ने उत्तर दिया--ाँ 
* गौतम ! अस्तित्व अस्तित्व में परिणत होता है और नारितित्व 
नास्तित्व में परिणत होता है, यह गमनीय है। अर्थात्‌ प्ररूपणा क्‍ 
करने के छिए है ।ज्ञो वस्तु जैसी है, डसका उसी प्रकार 


, अरूपणा करना उचित ही ह । हे 
श्रीगौतम स्वामी पूछते हैं--हे भगवन्‌ ! आप अस्तित्व और 
नास्तित्व का जैसा स्वरूप देखते हैं, बैसा ही प्ररूपण करते हैं? 


यद्याप गोतम स्वामी को भगवान के ज्ञान और निरूपण 
के संबंध में किसी प्रकार की शंका नहीं है, तथापि अन्य लोगों 
को शंका-निवारण के लिए उन्दोंने ऐसा प्रश्न किया है । 


..... भगवान इस प्रश्न के उत्तर में कहते हैं--गौतम ! अस्तित्व 
ओर नास्तित्व का जैसा स्वरूप में देशता हूँ, चेसा ही प्ररूयण 

. भी करता हूँ। अस्तित्व देखता हूँ. तो अश्तित्व में परिणमन/- 
वतलाता हूँ ओर नास्तित्व देखता हूँ तो नास्तित्व मे परिणुसन 


चतलाता हूँ । जैसा मैं देखता हूँ, उससे विरुद्ध नहीं प्ररूपण 
करता । । कि 


प[छछ्छ] -., | . अस्तित्व ओर नातित्व 


इस के अनन्तर. ग॑ तम स्वामी इसी प्रश्न को प्रकारान्तर 
से दोहराते है। वस्तु की परूप॑णा के विषय में समंभाव सें-- 
बिना किसी भेदभाव क्रे-बतलाते हैं, यह जानने के लिए विषय 
का आधार लेकर प्रश्न करते हैं 


_श्रीगौतम स्वामी पूछते हैं->भगवन ! आपके वचन खुनने से - 
'तृद्ति नहीं होती, तथा संसार का प्रतिनिधि. बन कर मैं. 
आपसे पूछता हैँ कि आप मेरे ओर दखरे का भेद न रखकर यह 
सब समभाठ से कहते हैं ? आत्मीयजनों पर .राग. ओर... 
परायो पर द्वंष न रखकंर स्वभाव से प्रखपणा “करते है .! . 
आप परोपकार-वबुद्धि से प्ररवरणा करते है या स्व-पर का. 
भेद न करके प्ररूपण/ करते हैं ? जैसे मुझसे मेरा शिष्य पूछे... 
और में प्रेम से बतलाऊँ, उसी प्रकार आप भी मुमे प्रेम से . 
बतलाते हैं। कया पाखंडी छोर गरदसथ को भी इसी. प्रकार. 
बतलाते हैं ? ... 


यहाँ (त्थां का अर्थ. 'स्वशिष्य!.है और इहं! का अर्थ 
हं--ग्रदस्थ तंथ। पाखंडी आदि 


गौतम स्वामी के प्रश्न का आशय यह है कि जैले में 
८ ८ 80225 2 2 0 252 ५.३ २५. हू 
:.भक्तिपूेंक आपसे पूछता हूँ और आप समभाव पूर्वक कह्द रहे 
हैं, उसी :रकार क्या पाखरडी से भी कहते हैं ? अथवा उसका 
मान भंग करने के लिए और प्रकार से भी कहते हैं ? अर्थात्‌ 
सराग होने के कारण जैले में अपने-पराये का भेद देखता हूँ, 


अ्रीसगवती सूत्र [ ७ऊन | 


चैंस! भेद आप तो नहीं देखते ? संभवतः गोतम स्वामी का 
यह संकेत गोशालक ओर जामाली आदि की ओर है । 


' झ्थवा-एत्थ' का अर्थ है-स्वात्मा! यानी आप अपने 
स्वात्मा में खुख से जैसा देख रहे है, पर आत्मा में भी वसा 


थे देखते है ? आप अपने आत्मा को जेसे सख प्यारा देखते है 
चले ही दसरे की आत्मा को भी देखते है ? 


 अथवा--एत्थ और इह' दोनों समानार्थक शब्द दे 
ओर उनका अथ है-प्रत्यक्ञाघिकर णत्ता। जैस एत्थः यह 'एतत' 
शब्द का रूप है उसी प्रकार 'इह' यह भी 'ण्ततः शब्द का ही 
) अतः इन दोनों शब्दों बंध अर्थ समान ही समभना 


चाहिए । जो वस्तु प्रत्यक्ष हो, उसके लिए. 'एतत? शब्द का 


प्रयोग होता है | इसीलिए 'एत्थ' ओर 'इद्ठ! दो का आर्थ है-- 
प्रतव्यक्षगस्य | ः | 





काक्षामाहनाथ के बच 
आाआद के कारणा 


बल काब्डिड्ित . 
प्रश्न---ज्षीवा णु भते ) कंखामोह णिज्ज कम्सं 
बंधंति ? द 
उत्तर--हंता, गोयंमा ! बधघात | | 
प्रशन---कह खां भंते -! जीवा करंवामोहणिज्ज 
कम्म बंधति ? हे 8: "कह 
उत्तर--सगोयमा ! पमादपच्चया, जोगनिमित्तं च | 
प्रश्न--से रु भंते ! प्राए किपवहे ९. 
उत्तर--गोयमा ! जोगप्पव्रहे । ह 
प्रश्न--से खां भंते ! ज्ञीए किंपवंहे. ! 
_ उत्तर--गोयमा । वीरियप्पचहे | 


भीसगवती सत्र | न 


प्रशन--से खुं भंते ! वीरिए किपवहदे ? 
उत्तर--गोयमा । सरीरप्पवहे । 
प्रश्न--से णुं भंते ! सरीरे किपवहे ? 
उत्त--गोयमा ! जीवप्पवहे | एवं सति अ्रत्थि 
उटठाणेइ वा, कम्मेइ वा, बल्तेइ वा, वीरिएड वा, 
पुरिसक्कार परिक्मेइ वा १ 
| शी संस्क्ृत-छाया 
प्रश्न---जीवा भगवन्‌ ! काडक्षामोहनीय. कर्म वेधन्ति ? 





. उत्त--हन्त, गांतम ! वंधन्ति | क्‍ 
मश्व--कर्थ भगवन्‌ ! जीवा काड्क्षामोहनीय कर्म वंधाति ? 
: उत्त--गांतम ! अमादप्रत्ययात्‌ , योगविमित्त च | 
प्रश्न--ततू भगवन्‌ ! अमाद किंग्रवहः ? 
उत्तर--गोतम ! योगमवहः । 
प्रश्व--वदू मगवनू ! योग: किंप्रवह: । 
उत्तर--गांतम ! वीर्यप्रवहः | | कि 


म्रश्न--तंद भगवल्त ! वीय किंप्रवहय ? 


[जप] . .कांक्षामोहनीय बंध आदि के कारण द 
 उत्त--गांतमः ! शरीरेग्रवहम्‌ । . 
प्रश्न--तद भगवन्‌ ! शरार कफिग्रवहम्‌ ? 


उत्त-- गांतम ! जीवग्रवहमू। एवं सति अस्ति उत्थानमित्ति - 


१/५ ४ 


न्वा; कमति वा, वलमिति वा, वीयमिति वा, परुषकार पराक्रम इति वा। 
द शब्दाथ 
प्रशन--भगवन्‌ ! जीव कांक्षामोहनीय कर्म बाँधते हैं? 
उत्त--गोतम ! हो, बाधते है । 
प्रश्न--भगवन्‌ ! जीव कांक्षामोहनीय कम किस 
अकार बॉघते हैं “| ' ः 
उत्तर--गौतम ! ग्रमाद के कारण और थोग: के. 
+निमित्त से |  मक, रे 
प्रश्व---भगवन ! प्रमांद किससे उत्पन्न होत! है ! 
उत्तर--गौतप ! ग्रभाद, योग से उत्पन्न होता है। 
अश्न--भगवन्‌ ! योग क्रिनसे उत्पन्न होता है. 
उत्तर--गौतम ! योग, बी से उत्पन्न होता है 
- अश्न--भगवन्‌ ! वोय किकसे उत्पन्न होता है ! 


घर 


अ्रप्गवती सत्र... [ ७८२ || 
उत्तर--गौतम ! वीयें, शरीर से उत्पन्न होता है । 
प्रश्न--भगवन्‌ ! शरीर किससे उत्पन्न दोता हैं ; 


उत्तर--भौतम ! शरीर, जीव से उत्पन्न होता है | 
ओऔर ऐसा होने से उत्थान, कम, वल, वीये और पुरुप करार 
पराक्रम है । 


व्याख्यान 


कांक्षामोहनीय कम के बंध के विषय में प्रश्नोत्तर हो चुके 
पर जब बंध द्वोता है तो बंध के कारण सी होने चाहिए। बिना 
निमित्त के ही अ्रगर-कर्म बंधने लगे तो अव्यवस्था हो जाय ।' 
फिर तो खिद्ध जीवों को भी कर्मबंध होने लगेगा ओर उन्हें: 
संखार में आना पड़ेगा। लेकिन ऐला नहीं होता । विना कारण 
के कर्म का बंध नहीं होता | अतः कारण जानने फे लिए गोतम" 
स्वामी पूछते हैं->भगवन ! ज्ञीव कांचामोहनीय' कर्म बाँधता 


है तो किस कारण से बाँचता है? अर्थात्‌ कांक्षामोहनीय कम 
के बंध का कारण क्‍या है ? 


इस प्रश्न के उत्तर में भगवान फर्माते हैं--हे गौतम ! ज्ञीव 


प्रमाद रूप देतु: से ओर योग रूप निमित्त से कांज्तामोहनीय 
कम बांघता है। . 


प्रमाद से मिथ्यात्व, अविरति ओर कषाय का अनन्‍्तर्भाव: 
दो जाता है। जब तक यह कारण विद्यमान है. तब तंक कर्म 


पुछप]) .._ कांक्षामोहनीय बंध आदि केःकारण: 
का बंध होता ही है । 


यहाँ यह आशंका की जा रूकती है कि सातवं गुणस्थानः 
में और उसके आगे के गुणस्थानों में प्रमाद नहीं होता, 
परन्तु कंषाय दसवें पगुंणस्थान तक रहता .है ।  ऐंसी 
हालत में कषाय, प्रमाद के श्रन्तगंत क्रिस. प्रकार हो” 
सकता है ? इसका उत्तर यह है कि जहां तक कषाय है, वहाँ 
तक प्राय: मोहनीय कम का बंध होता ही है। यद्यपि दसव 
ग़ुणस्थान में भी छद्द. कमर का वंध होता हे, . वहाँ मोद्द का बंध 
. नहीं कहा गया है. मगर दसवें गुशस्थान की . स्थिति अत्यस्प- 
. होने से उसकी गणना यहाँ नहीं को गई है। इसीलिए जवत॑ऋ:: 


.. कषाय है तव तक मोह कम का बंध है | लिकिन दसवे गुणस्थान् ' 


में बंध सूच्म है। दात्पर्य यह है कि स्थूल प्रमाद छठे गुणस्थान 
से आगे नहीं रहता, मगर सुंच्रम प्रमाद्‌ दसव गुणस्थान तक: 
विद्यमान रहता है | अतएव कषाय, प्रमाद के अन्तर्गत है । 


मिथ्यात्व, अविरंति ओर कपाय बंध के कारण हैं. और 
-प्माद से इन तोनों का समावेश हो जाता-है। शाख्त्रकारों नेः . 
प्रमाद के अ,ठ भेद चतलाये है -- 


४. ० 6५७ 


पमाआ य मुंणिदेहिं, भाशिओं अट्ठमेयशों ।... 
. अण्णाणं संसओ चेव मिच्छानाणं तहेव य ॥ 
_ रायदोसों मड़ब्भंसों, धम्माम्मि य अणायरों । 

जाया ण॑ दुष्पाणेहाणं, अट्ठहां वज्जियव्वओं ॥ 


श्रीमगवदती सूत्र [७८४ ) 


अर्थात्‌--अज्ञान, संशय, मिथ्याज्ञान, राग-दे प, मतिश्नंश, 
अम में अनादर बुद्धि, योग ओर डुर्ध्यान यह प्रमाद के आठ 
'जेद हैं । इन्हे त्याग देना चाहिए । 


अज्ञानवान्‌ आत्मा धर्म ले पतित हो जाता है। इसी 
« रे 
प्रकार संशय करने चाला आत्मा भी भ्र्म से गिर जाता है। 


यहाँ यह तके किया जां सफ़ता है कि अगर संशय प्रमाद 
'है और संशय का त्याग करना चाहिए तो गोतम स्वामी भी 
'संशय के कारण प्रमादी ओर धर्म से च्युत होने चाहिए? 
प्रश्न के आरंभ में उनके लिए जायसंसणए! विशेष प्रयुक्त हुआ 
है। अगर गोतम स्वामी का संशय ऐसा नहीं था तो फिर यहाँ 
संशय को त्याज्य क्‍यों वतलाय। गया है? 


इस तके का समाधान यह है फ्रि संशय दो प्रकार का 
होता है-(१) चस्तुनिणुयांत्म कऊ और (२) अविश्वास रूप । इन 
'में वस्तुनिर्णेयात्मक संशय ज्ञान है, प्रमाद नहीं। अविश्वास रूप 
संशय मिथ्यात्व का जनक है। उदाहरणार्थ अंधकार में एक 
स्तम्प देखा । डसे देखकर यद्द स्तम्भ दे या पुरुष है, इस बात 


 ओ निर्णय के लिए जो संशय होता है, वह ईहाजशान का एक 


'भेद है। लेकिन संशय में ही पड़ा रहना, निर्णय न करना और 
अविश्वास को ही पकड़ वेठना उचित नही है। इससे आत्मा 
'का नाश होता है। 


न संशय मनारु्म नरों भद्गाशि पश्यति | 


[ज्प्श् कांक्षामोहनीय वंध आदि के कारण 


अर्थात--तंशय किये विना किखो भी आत्मा को कल्याण 
प्राप्ति नहीं दोती | जो मनुष्व संशय करके डसका निर्णय करता 
है, उसी.का कल्याण होता है। ह 


._. केवल संशय मे पड़े रहना अपने आपको सब प्रकार की 
विपत्तियाँ मं डालना है। केवल्न संशय में पड़े रहने से लोक 
. व्यवहार भी नहीं चल सकता, कद्येशा कीजिए, एक साहुकार 
ने अपनी कन्या का विवाह किया। विवाद्द के वाद: ही कन्या 
का देद्दान्त हो गया। जब उस साहकार की दूसरी कन्या 
विवाह के योग्य हुईं तब वह कहने लगा--अब में इस कन्या 
- का विवाह नहीं करूँगा। क्योंकि मेरी पहली कन्या वियाह 
दोते ही मर गई शी | लोग उसे समभाते हैं कि ठुनियाँ में 
, " कन्याएँ व्याही जाती हैं । व्याहने से,.कोई कन्या नहीं मरती । 
मगर वह साहूकार नहीं मानत।। अब आप बतलाइए इस 
: संशय का क्या इलाज है ! ऐसे संशय के चक्कर में पड़ा हुआ 
: मनुष्य अपनी सम्पूर्ण निर्णायक शक्ति खो वेठता है। इसमें 
डचित-अनुच्चित का विवेक नहीं रह जाता । इस प्रकार केवल 
संशय से लोक व्यवहार भी रुक जाता है। यददी बात धर्म के 
लिए कद्दी जा सकती है। संशय ही संशय में पड़े रहना, 
 डसका निर्णय न करना. धर्म ओर लोक व्यवद्दार दोनों को ही. 
् हर न ० 
डुबोने वाला है, अतएवद भ्रद्धापूर्वक किया जाने बाला संशय 
गे - ेे जा 
.._दानिकर नहीं प्रत्युत लाभपद्‌ है, जव कि अश्रद्धापूर्वक क्या 
: जाने वाला -सशय घोर अनथ का कारण है। गौतम स्वामी 
. का संशय अ्रद्धापूर्ण था,-अश्रद्धामय नहीं । 


श्री: गयती रत्न | [ ७८ | 


कोई मनुष्प धर्म की बात कहता है किन्तु -खुनने बाले को 
“अगर प्रसन्नत नहीं होती तो समभना च्ञादिए कि उसे धर्म के 
प्रति रुचि नहीं है | धर्म के प्रति आदर बुद्धि न रखना धर्म का 
'अनादर है। धर्म का कोई विशेष कार्य अपने से न हो सके, यह 
बात दूसरी है, लेकिन उसके प्रति आदरभाव तो होना - दी 
'चाहिए। भक्त तुकाराम ने एक जगद्द कहा है:-- 


उपदेश भलत्या हार्ती, जाल चितीं धरावा ॥ १ ॥ 
नथेजाउपात्रावरीं, कवंटी सारी नारले ॥ २ ॥ 
स्त्री पुत्र चेंदीजन, नारायण स्मरकिती ॥ ३ ॥ 
पुकाम्हरों रलसार, पर उपकार चिंधीच ॥ ७ ( 


अर्थांत्‌--धर्म की बात कोई साधारण आदमी कहे तो भी 
'डसे आदरपूर्वेक सुनना चाहिए । जैसे नारियज्ञ ऊपर से कठोर 
द्वोदा है, लेकिन भीतर से नरम होने के कारण उल्ले सब लोग 
'अदण करते हैं, उक्ली प्रकार कोई नीच व्यक्ति भो आए अच्छी 
'बात कह्ठत। हो तो उल्ले अग्रहय नहीं समझता चाहिए । एक 
'कवि ने कहा है:-- हु पं. 


उत्तम विद्या लीजिए, , यद्यपि नीच पे होय | . 
| ] 
पर्वो अपावन ठोर में, कंचन ते न कोय ॥ 
भले दी पुरुष नीच गिना जाता हो, पर यदि 3. 
उत्तम ज्ञात है तो उसे श्रद्श करना ही चाहिए । 
से पड़े हुए सोने को कौन छोड़ता है? 


सके पाख 
अपधिन्न स्थान 
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- अतएव धर्म की बात कहने वाला, चाहे उसका अश्रत्रिकारी 
था अनाधिकारी हो, अगर उसको बात हितावह है तो डसे 
कृतज्ञापूर्वक स्वीकार करता चाहिए। पुरुष को देखकर धघम्म का . 
-अनादर नहीं करना चाहिए। कोई कसाई भी. अद्विसा का 
.  डपदेश दे तो उसे मानना चाहिए | | 


...... खूथगडांग सूत्र में कहां हे--अगर तू चकवर्ती भी रहां हो 

ओर तेरे घर की दासी की दासी भी तुझे गिरते देखकर सम- 

. भरा, तो डसकी बात को ऐसे प्रेम से सुने, जेले वह वड़ी डप- 

: कारिणी है-। जंग में मार्ग बतलाने वाली भीलनी की बांत 

मानी जाती है, इसी प्रकार घर की ,दासी भी अगर कोई 
अच्छी वात वतलाती है, तो उसे स्वीकार करना चाहिए । 


» मन, चचन ओर काम का अलावधानी में वत्तना--अशुभ 
रूप में प्रदत्त दोना भी प्रमाद कहलांता है । 


_  प्रमाद के अन्य भेद सरतता 'ख्रे समझे जा सकते हैं । 
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- तात्पय यह है कि प्रमाद--गफलत को छोड़कर सावधान-बनना 

: आहिये। 0 0 2 

.. प्ररृत विषय यद्द हे कि प्रमाद के कारण ओर योग के 

-निमित्त से कांत्तामोहनीय कर्म का बंध होता है । प्रभाद का 

.. निरूपण किया जा चुका है | मेन, वचन ओर शरीर के व्यापार 

. कोयोग कहते हैं। , 

... स्पष्ट यह है कि कर्म बंध के पाँच कारण हैँ--( १ ) पिथ्या- 
त्व (२) अधिरित (३) प्माद (४ ) कषाय ( ४ ) योग । 

यहां प्रमाद का उल्लेख करके मिथ्यात्व, अविरति ओर कषाय 


ओऔभगवती सूत्र [ उम्म | 


-को उसी के अन्तर्गत कर दिया गया है। ओर योग का एथक्‌ 
'जल्लेख हे दी | इसी प्रद्नार वंध के कारणां को संख्या में 
किसी प्रकार की असंगति नहीं है । 


अगर प्रमाद कर्म बंध का कारण ह तो प्रमाद कहां से आता 
है ? प्रमाद का कारण क्‍या है ? यह जानने के लिए गौतम 
स्वामी ने फिर प्रश्न किया है कि--भगवन्‌ ! प्रमाद की 
उत्पत्ति का कारण क्या हें? यहां मूल पाठ में 'किंपवद्दों” पद 


आया है | उसके स्थान पर कहीं-कहीं 'किपमवो! पाठ भी आता 
है। मगर दोनो का अथ एक ही है । 


गोतम स्वामी के प्रश्न के उत्तर में भगवन फर्माते है--हे 
गोतम ! प्रमाद की उत्तपत्ति योग से अर्थात्‌ मन, बचन ओर 
काय के व्यापार से होती है । 


मद आदि आठ दोषों के सेवन से अथवा मिध्यात्व आदि 
के सेवन से जो प्रमाद होता है, वह सब मन, चचन और काय 
के व्यापार से होता है। अतणएव प्रमाद्‌ की उत्पंत्ति मन, वचन 
आर काय के व्यापांर से कद्दी गई है-। 


फिर कारण--पर मपरा को समभने के लिए गौतम स्वामी 
पूछते हैं--भगवन्‌ | योग किससे उत्पन्न होता है ? उत्तर में 
भगवन्‌ फर्माते है--गोतम्‌ ! योग, वीय॑ से उत्पन्न होता है। 


अम्तरायक्म फे पाँच भेदों में एक वीर्यान्तराय कर्म भी 
 है। इस वीरॉन्तराय कम के क्षय या च्योपशम से जो शक्ति 


उत्पन्न दीती हैं, डसे चीये कहते है । आत्मा का स्वतंत्र पराक्रम 
चीय कहलाता है। 


[७प्घ ] काक्षामोहनीय बंध आदि के कारण 


किन्हीं:-किन्हों का कथन है कि चयोपशमिक भाव से , 
एकानत सदगुण ही होता है, मगर यह कथन भ्रमपूर्ण है। 
चोयोपशम से बाल बीय॑ भी उत्पन्न होता है.और पंडित वीय॑ 
भीउत्पन्न होता है | बालचीय सदगशुण नहं है असतएव उनका 

थन भी समोच्रीन नहीं है | 


वोय ज्ञान में भी लगता है और अज्ञान में भी लगता है 
 अथांत्‌ सम्यगश्ञान और मि० बाज्ञान-दोचों के लिए बीय॑ की 

आवश्यकता है। किसी को मारना हो तंब भी वीय॑ की 
आवश्यकता हैं और किसी की रक्षा करने में भी वीर्य की आव- 
श्यकदा है । पसी अवस्था में यह नहीं कद्दाज्ा सकता कि 
चायोगशमिक भाव एकान्तत: आजा में ही है।... हे 

 भीतम स्वांमों फिर पूछते हैं--भगवन ! वीय॑ किससे 
उत्पन्न द्वोता हैं ? इस प्रश्न के उत्तर में भगवान कहते ह-गोतम ! 
_ बीये की उत्पत्ति शरीर से होती है। बिना शरीर के वीर्य 
उत्पन्न नहीं हो सकता। ध । 

. अदा पर शंका की जा सकतो हैं कि दीर्यान्तराय कर्म चल 
च्योपशम से बीय उत्पन्न होता है और सिद्ध इस. कम का 
क्षय कर छुके.है। ऐसी दशा में सिद्धों को सबीय॑ कहना हिए 
या निर्यीयि 


इस पका का समाक्षान यह है कि--बीर॑ के दो भेद हैं-- 
खकरण वीय और अकरण दीये। सिद्ध या केवली भगवान 


श्रीमंगवती सच ग है अर | 9६० ] है 


जानने योग्य सम्पूर्ण पदार्थों को केवल ज्ञान और केवल दर्शन 
से जानते ओर देखते हैं। वीय के अभाव में ज्ञान ओर. दर्शन 
नहीं हो सकते । यद्यपि केवली ज(नते है ज्ञन से ही ओर 
देखते हैं. दशन से ही, तथापि वीये के अभाव में नद्दीं | लिखों में 
अर केवलियों में; जो कि लेश्या से रहित--अलेश्य है,-जो 
चीये विद्यमान है वह अकरण वीये कहत्लाता है। यहाँ इस 
अकरण वीये का प्रकरण नहीं है। यहाँ सकरण चीय से ' 
तात्परय है। सकरण चीय॑ का स्वरूप यह है--लेश्या वाले जीच- 
का सन, वचन, काय रुप साथन वाले आत्मप्रदेशों के परिस्परा 
त्मक व्यापार को सकरण वीय कहते हैं । करण का अ्थे 
साधन है । जिसका साधत मन, चचन ओर काय का व्यापर 
है उसे सकरण-चीय समऋता चाहिए।. यह चीय शरीर से 
उत्पन्न होता है, बिना शरीर के नद्दों दो संता | 


मतलव यह है कि वीय, सिद्धों म॑ और अयोग क्रेवलियों 
में भी है, लेकिन यह अकरण वीयें है। अगर उनमे वीर्य न 
होता तो वद्द जानते और देखते कैसे ? तथा चौद्हव ग॒णस्थान 
वाले अयोग केवली श्रिद्ध केसे होते? सिद्धों के वीय॑ में 
चंचलता नहीं दै। चद्द चीये, केवल जीव का ही परिणाम है । 

शरीर से जो उत्पन्न होता है, उसमें इस अकरण घीरय का 
समावेश नहीं दै। शरीर से उत्पन्त वीये, योग के चर्णन के 
लिए है ओर सिद्धो में योग नहीं है। अतएव अकरण चीर्य को योग 
की उत्पत्ति चाले चीये मे नद्ीं समझना चाहिप | 


! ऐ 
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सकरण घीये, मन, वचन ओर.काय के . व्यापार से होता 

'दोता है । पदले गुणस्थान से तेरदर्व गुणस्थान तक के जीव 

_ का, आत्मप्रदेशों से चलायमान दोना जीव व्यापार कहलाता - 
है। इस व्यापार को सकरण वीये कहते हैं । -सकर्ण बीय, 

मन, वचन; काय रूप साधन के विना नहीं होता और बिना 

' इस चीय॑ के योग की उत्पत्ति नहीं होती। इसलिए योग को 

' उत्पन्त करने वाले वीय की ,उत्पत्ति शरीर से है । 


इसके अननन्‍्तर गोतम स्वामी पूछते हँ--भगवान.! शरीर 
किससे पेदा होता है? इसके उत्तर म॑ भगवान ने कदा--नो तम ! 
शरीर जीव से उत्पन्न होता है । 


शरीर की एक ज़रा-सी विगड़ी हुई आँख को खुधार देते . 
' चलि की प्रशंसा की ज्ञाती है, तो हे चिदांनन्‍्द | तू अपनी रचता 
' पर विचार कर कि तूने यढ् शरीर किस प्रकार बता किग्रा दे । 


._: थूरोप में मजुष्य के शरीर के एक एक अंग के निष्णात 
बहुत से डाक्टर हैं। जो आँख का काम करता है, चद आँख 
का ही करता है, दाँत का डाक्टर दाँत का दी इलाज़ करता : 
: है। यद्यपि वे डाक्टर एक एक अंग पर ही अपनी सारी आयु 
समाप्त कर देते हैं, फिर भी शरीर का कोई अंग नया नहीं चना 
सकते | इस जीच ने जो शरीर बनाया है वह अनुपम है। कान 
कान में भी छिद्र है ओर नाक में भो छिद्र है। छिद्र दोनों में 
समान हैं, लेकिन खुनने का काम कं;न का ही छिद्र करता है 


हू 
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और सूघने का काम नाक का छिद्र ही करता है। मांस जीभ 
में मी है ओर हथेली में भी ! मगर खट्दा-मीठा चखने का काम 
जीभ ही करती है हथेली नहीं। जिस शरीर की बनावट का 
छन्‍्त आज़ तक किसी को नहीं मिल्ला है, ऐसा शरीर इस जीव 


ने बनाया है। फिर भी लोग इस चेतन्यविज्ञान को भूल कर 
जह विज्ञान के पीछे पागल बन हद, 


शुरीर की एक ज़रा सी आँख का इलाज़ करने वाह्ा 
डाक्टर विद्वान कहलाता है तो जिस आत्मा ने यह खम्पूर्स 
शुरीर बनाया है, उस देह के अधिष्ठाता आत्मा को इेश्वर कया 
न मानता जाग? आत्मा जब सकमे अवस्था में. है--कर्म के 
कारण इसकी अनेक शक्तियाँ कु'ठित हो रही हैं, तव भी वह 
पेसा कर सकता है। जब उसकी नमास शक्तियोँ डद्भाखित 
हो जाएँगी, तव का कया कहना है। | 


इैेश्वर करता हे ओर तुम्दीं $एबर हो। सकर्म ईश्वर (आत्मा) 


शरीर का कर्सा है ओर अकरम ईश्वर (परमात्मा) शरीर का 
कर्ता नहीं है । 


यहाँ एक आशंका की जा सकती है कि शरीर कर्म से-नाम 
कम से बनता है, ऐसा झुना जाता है। फिर यहाँ ज्ञीव से _ 
शरीर की उत्पक्ति क्यों कह्दी गई है ? 


इसका उत्तर यह है क्वि शरीर बनने का कारण कर्म भी है। 


केचल जीव ने शंरीर नहीं बनाया है । अगर फेबल जीद ही 
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शरीर बनाने में कारण होता तो सिद्धों को भी शरीर बताने में 
कारण मानता पड़ता, क्‍योंकि सिद्ध भी जीव हैं! अत 
कम भी शरीर-निर्माण में कारण है | ऐसी स्थिति में ज्ञीव को: 
शरीर का कारण कहने पर भी कम का निषेध नहीं 
- समझना चाहिए । बी आम 
पख्रब यहाँ-गोशालक के मत का -प्रसंग-आता है। जीव से 

शरीर बना है, लेकिन. होनहार ( नियति ) से बना है या 
पराक्रम से; यह प्रश्न उपस्थित द्ोता हे। गोशालक के होनद्वार 
बाद का निषेध करते हुए शांसत्रकार कदते दे कि यद्दों कार्य 

कारण की श्टंखलः वन गई है। कांतक्तामोदनीय केमे प्रमाद से; 
प्रमाद योग से; योग वीय॑ से; वीय , शरीर से और शरीर जीच -से 
उत्पन्न द्वोता है । अतपव- गोशालक के,इस कथन का कि जी 
: कर्त्ता नहीं है निषेध दो जाता है । | 


हमे इस वात पर विचांर करना चाहिए कि जीव में चल, 
पराक्रम आदि हैं या नहीं! अगर है.तो बह किस काम आते 
हैं? ज़ब उनका श्रस्तित्व है दो कहीं डनका डपयोस होता ही 
होगा । उनका. डपफ्योग होना ही जीच का कतृ त्व है | श्रतएच 
जीव कंत्तों है । 
गोतम रामी का प्रश्न यह था कि शरीर किससे पेंदा होता 
है ? इसके उत्तर में सगवान ने कहा--शरीर जीव से उत्पन्न 
होता है.। जब शुरीर जीव से उत्पन्त होता है.तो - जीद में 
. उत्थान, कमे, बल, वीय ओर पुरुषकार पराक्रम भी है | 


श्रीभगवती सूत्र [ ७६४ ] 
गोशालंक का मत यह है कि जीव के पुरुषा् करने सेः 


कुंछ नहीं होता। जो कुछ होता है, होनहार से ही द्वोता है ।. 
नियतिवादी अपने पक्त की पुष्ठि के लिए कहते है;-- द 


उदयति यदि भानु: पश्चिमायांदिशायां, 

प्रचलति यदि मेरुः शीततां यात्रि बहिन: ।- 
विकसति यदि पह्म पर्वताओ्रे  शिलायो, 
तद्पिन चलतीये. भाविनी .कर्मरेखा ॥१॥ 


अर्थात--होनहार के प्रभाव से शुभ या अशुप्र जो पदार्थ 
मनुष्य को मिलना होता है, वह अवश्य मिल ज्ञातां है। जीव 
चाहे जितना प्रयत्न करे, हाथ-पेर पछाड़े, मगर जो होनद्वार 
नहीं है वह होता नहीं, ओर जो दहोनहार है बद्द टलता नहीं |. 
इसलिए पुरुषा्थ की आवश्यकता नहीं । .. 


नियतिवादी इस प्रकार की बातें कहता है लेकिन उन्हें: 
मान लिया जाय तो प्रत्यक्ष सिद्ध पुरुषार्थ की अवहेशना होती 
है। इस पुरुषांथ की सिद्धि प्रत्यक्ष से देखते हैं। .फिर इसे" 
केसे छोड़ा जाय ओर होनहार के भरोसे निठहले कैसे 
हे? 


सूय हमें प्रत्यक्ष दिखाई देता है। कोई कैसे भी प्रमाण देवे 
कैसी. भी काव्यरचना करके या कसम खा करके यह सिद्ध 
करना चाहे कि सूर्य नहीं है, तव भी हम सब अपने- पत्यत्ते . 


[७६५] क्‍ कांचामोहनीय बंध आदि के कारण 


को केसे छोड़े? और अप्रत्यक्त को कैसे माने? इसी प्रकार 
नियतिवादी केछे भी प्रमाण क्यों न उपस्थित कर, लेकिन ज्ञो - . 
बात सर्च साधारण के श्रश्नान्त प्रत्यक्ष के विरुद्ध है, रुसे केसे. 
. स्वीकार किया -ज्वायं ? उसकी तमाम दलील प्रत्यक्ष से ही 
सखंडित ही जाती हैं । 


जीव में उत्थान, बल, वीये, एुरुषकार-पराक्रम विद्यमान 
हैं। अगर जीव कुछ नहीं कश्ता है तो .डत्थानं आदि किस 
काम में आते हैं ? जो प्रकाश नहीं करता, .उसे सूर्य नहीं कदा 
- ज्ञा सकता | इसी प्रकार बिना कुछ किये वल्ल, वीर आदि केले 
. कद्दे जा सकते हैं ? जीव में जब वल, चीय आदि मौजूद दें तो. 
फिर उसी को कर्ता क्यों नमाना जाय? 


यह पहले ही कद्दा जा चुका है कि श्रस्तित्व अ्रश्तिव्व में परिणत 
होता है, यानी होना होने में परिणमता है, लेकिन पुरुषार्थ 
बेकार नहीं है | पुरुपार्थ से दी द्वोना होने में परिणत. दोता है । 
उदाहरणा्थ-लब्धिधारी, मद्दात्मा कॉच को बोलवाते हे सो 
“होनी दुई या अनहोनी हुई ? हम कद्दते हैं, यह होनी हुई । 
अलवत्ता साधारण आदमी के लिए यद्दः अनहोनी है, लेकिन 
 ल्व्धिधारी के लिए तो होनी ही है। अगर लब्धिधारी फे 
"के लिप भी होनी नहीं है तो फिर सभी लोग काँच को क्‍यों 
नहीं वोलया लेते ? इस प्रकार दोता वही है जो होना द्वोता है. 
मगर होता है पुरुषाथ से । 
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25 है ऐ थ्‌ं दः 

' इसके सिधा यह होना है या नहीं दोना है. यद्ध बात पुरुषा 

करने पर ही ज्ञात होती है, विना' एुरुपार्थ के ज्ञात नहीं हो 

सकती । इससे यद्व स्पष्ट है कि पुरुषा्थ का नंबर पहला है। 
पर रथ दे लक) पु ०६, 

होनी ओर अनहोनी का पता पुरुषाथ के पश्चात ही चल्न 
जे भ् -.ः द। 

सकता है | इसलिए होनदार के भरोसे कोई बेटा नहीं रहता 

सभी पुरुषाथ करते हैं। अतएव दुरुषाथे को डोड़ कर होनहार 

के भरोसे बेठे रहना अकमंण्यता हे | 


आप लोग भगवान के पीछे चलने वाले हैं। इसलिए आप को 
पुरुषार्थ नहीं छोड़ना चाहिण। होना होगा सो होगा और न 


होना होगा सो न होगा इल प्रकार सोच कर पुरुषार्थदीन बन 
कर मत बेठो । 


करमयेवाधिकारस्ते मा फलेषु कदाचन | 


कार्य कश्ने का अधिकार तुफ्हें है, फल का विचार करने 
का नहीं इसलिए पुरुषार्थ की ओर से निराश न होओ, परन्तु 
कमम-नाश के लिए निरन्तर पुरुषा्थ करते रहो | होनहार पर 
निर्भर रहने वाले कायर.हो जाते हैं। एक नीतिकार ने कहा है 


आलस्‍स्य हि मनुष्याणा शरीरस्थ। महान रिप . | 


धॉतू--आल्स्य ही प्रधान शत्रु है। यद अपने में ही 
 रदता दै। बैर्री तो कभी ही सारता है, पर थद्े प्रमादे पदन्‍्पद 
पर प्रद्ार करता रहता है 


जज) कांक्षामोहनीय वंध आदि के कारण : 
३. ही 


अब यह देखना चाहिए कि उत्थान, बल, वीय ओर पुरुष- 
कार-पराक्रम किसे कहते हैं । | 


ऊर्ध्व होने, खड़े होने या ऊपर उठने का नाम उत्थान दे॥ 

जीव को बचेश विशेष को कर्म कद्दते हैं। शारीरिक प्राण बल 

हलाता है । जीव के उत्साह को बीय॑. कहते हैं)-- पुरुष का 

पस्वाभिमान पुरुषकार कहलाता है ओर इष्ट : फल का साधक 
पुरुषकार और शत्र नष्ट करना पराक्रम है। 


हो कोई यह प्रश्न कर लकता है कि कया ख्रियाँ क्रिया 
नहीं करती हैं? अगर करतीं हैं तो पुरुषकार! के. साथ 
“ल्लीकार” कया नहीं कहा ? इसका उत्तर यह हे कि स्वभावतः 
ख्धनियाँ की क्रिया की अपेंक्ता पुरुषों की:क्रिया विशेष होती है। 
“अर विशेष को लद्य कर के ही वात कंही जाती हैं..।. इंस 
लिए. यहाँ 'पुरुषकार' कहा हैं | डपलच्षण से स्त्री. का उद्योग 
भी परुषाथ ही समेभना चाहिये। की 
पुरुषकार यानी एुरुप की किया ओर पराक्रम यानी शत्र्‌ 
का पराजय | यह दोनों काये ख्री ओर॑- नंपु खक को अपेक्षा 
चुरुषव्यधिक. करता है| पुरुष को क्रिया ओर शत्रू -का पराजय 
ब्यह दोनों मिलकर पुरुषकार-पराक्रम' कहलाते है। 


ह ५ मोहनीय क्‍ हम द 
कांक्षा मोहनीय की 
उदीरणा आदि 

ब््जिसबकिल | 
प्रश्न--से खूण भंते | अप्पणा चेव उंदीरेइ, 
अप्पणा चेव गरह३, अप्पणा चेत्र संवरइ-? 


उत्तर--हंता, गोयमा | अप्पणा चेव, त॑ चेव 
उच्चारेश्रव्व | 


प्रश्न--जं त॑ भंते ! अप्पणा चेव उदीरेइ, 
अप्पणा चेव गरहइ, अप्पणा चेंव संवरेइ, त॑ कि 
उदिणणु उदीरेह, अशुदिणणं उदीरेइ, अशुदिणयणु 
उदीरणाभ्वियं कम्म॑ उदीरेइ, उदयाणुतर पच्छा 


.. कड़े कम्मं उदीरेइ ९ 


. [७४६६ | कांच्ामोहनीय की उदीरंण आदि 
. उत्तर-गोयमा ! नो उदिण्ण उदीरेइ, नो _ 
: श्रणुदिणणं उदीरेइ, अगुदिणणं उदीरण।भवियं 
कम्म॑ उदीरेइ, णो उदयाणुंतर पच्छा कर्ड कम्मं 
उदीरेइ |... ४.४. 


 प्श्ने---जं तं मंते ! श्रणुदिणणु उदीरणाभवरियं: 
 कम्मं उदीरेइ तं. कि उद्घाणेणं, कंम्मेणं, बल्लेणं, 
 वीरिएण, पुरिसकार परकमेणं अशुदिणयणं, उदीरंणा 
* भवियं कम्म उदीरेइ ? उदाहु त॑ अग॒ुद्धाणेणं, अक- 
स्मेणु, अबलेण, अवीरिएण, श्रपुरिसकार-परिक्कमेणु 
अगुदिणण उदीरणाभमवियं कम्मं उदीरेइ ? 


उत्त--गोयमा | तं अद्ठाणेण वि, कम्मेण वि, 
बलेण वि, वीरिएंगु वि, पुरिसकार परक्षमेण वि 
. अगुदिणण उदीरियासविय कम्मं उदीरेइ | णोतं 
: अगुंडाणेणं. अकम्मेणं. अबल्तेण,  श्रवीरिएगं, 
: अंपुरिसक्कार परकमेण अगशुदिएण उदीरणमंबियं 

. कम्मं उदीरेइ। एवं सती शत्थि उंद्वाणेइ वा, 


:क्रीसगवती सूच क्‍ : [ 5?*.] 


'कम्मेद्द वा. बलेइ वा, त्रीरिएड् वा. पुरिसक्कार 
'परिक्ष पेह्ट वा । 


अश्न--से खुश मंते ! अ्प्पणा चेड उवस्ावेइ, 
अप्पणा चेव गरहइ, अप्पणा चेत्र संबरेह् ९ 
“ उत्तर--हंता, गोयमा ! एत्थ जि तहेव भणि- 


यंव्वं।नवरं-अणशुदिणण उवसामेइ, सेसा पडिसेहेयव्वा 
पतिणिण द 


प्रश्न--ज त॑ मंते | अणुदिणणं उवसामेह 
ततं कि उद्याणेणु ? 


उत्तर--जाव पुरिसक्कार परिक्कमेति वा | 


' भश्न--से णूण भंते ! अप्पणा चेव वेदेह 
अप्पणा चेव गरहइ ! 


: उत्तर--एत्थ वि सब्ते वि परिवाडी, -नवरं 


उदिणण वेएइ, -णो अगुदिणणु- वेए३: एवं जाव 
. -पुरिसकार परिक्कमेइ वा । 


[८०१ ] .... कांचांमोइनीय की डदीरणा आदि. 
प्रश्न--से शुर भंते | भ्रप्पणा चेव निजरेति 
अ्रप्पणा चेवे गहह्‌इ १३. 
5. उत्तर--एत्य वि- सब्बे वि. .परिवाडी, नवर 
. उदयाणुतर प्रच्छाकर्ड. -कम्म नज्वरेइ एवं ज्ञाव 
परिक्‍्कमेह वा। 

संसक्षृत-छाया ता. ३५. पा 


हा हे प्रश्च--तद्‌ नूने भगवन्‌ ! आत्मना चंव उदीरियति, आत्मनो 
 चंब गति, आत्मना चंच संवणोति ? 


“उत्तर 





हन्त, गातम | अत्मना चंब तच्ँव उच्चारायतव्यम.। 


... अश्न--यत्‌ तद भगवन्‌ ! आत्मना चंव उर्दरयति, आत्मना 
चंब गहति, आत्मंचा चंव संवरणेत्रि, तत्‌.किमंदाणस उदीरयति 
अनर्दोर्णम्‌ उर्दारियति, उर्दारिणार्मव्य कर्म उर्दीरयति, उद्यानन्तर 
पश्चात्कृव कर्म उदीरियति ? 0 


उत्तर--गॉंतम ! नो उदीरियति, नो अनदीणस 
उर्देरियति, अनुर्दा एम उर्दी रणाभव्य कर्म उदीरयति नो उदयानन्तर- 
'पश्चात्कत॑ कर्म उदीरियति । 


आऔमगवतों सज॒... [८०२ |] 


अश्न--यत्‌ तद भगवन्‌ ! अनुदीर्णस-उर्दौरिणाभव्य कर्म 
"डदूरियंति ततू किमुत्थानेन,  कर्मणा, वलेन, वॉर्येण, पुरुषकार 
'पराक्रमेण अनुदीर्णम्‌ उर्दीरिणाभव्य कर्म उर्दरियति ? उताहों 
तदू अनुल्थानेन अकर्मणा, अवलेन, अवीर्येण, अपुरुषकार 
“पराक्रमेण अनुदीर्णमू-उर्दाणाभव्य कर्म उदीरियति £ 


उत्तर--गांतम ! तद उत्थानेनापि, कर्मणा<पि, बलेनापि 
'वीर्येंणापि, पृरुषकार-पराक्रमेणापि अनदी्म-उदरिणाभव्य कर्म 
'उददीरयति । नो तद्‌ अनुत्थानेन, अकर्मणा, अवलेन, अवीर्येण, 
'आपरुषकार पराक्रमेण अनुदीर्णम्‌-उर्दौरिणाभव्य कर्म उददरियति । 
एवं सति अस्ति उत्थानमित्रि वा, कर्मेति वा बलमिति वा, वीध- 
. मिति वा, पृरुषकारपराक्रमर्डात वा | 


अश्न-- तद्‌ नूने सगवन्‌ ! आत्मना चेव उपशमयति, आत्मना 
, > 0 0 )) | पाया मिट? 
'चंब गहँते, आत्मना चेव संवृणोत्ति 





हन्व, गो पे 
न्त, गतिम ! अत्रापि तथंव भणशितव्यस्‌-। नवरं- 
' अनुदरखिम्‌ उपशमयति, शेषा प्रतिषेधायेतव्याखय: | 


परन- यत्‌ तदू भगवन्‌ ! अनुदीण्णस उपशमयति तत 
 किम्‌ उत्थानेन ! 
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उत्तर---यावत्‌ प्रुषकारं पराक्रम जति वा | 

... अश्न---द नूने मंगवन ! आत्मना चं वेदयति, आत्मंना 

चव गहँते रा 0 लक 

हि | उत्तर--अत्नापि सर्वादुपि परिपाटी; नवरम-उ्दीर्ण वेदयति, 

“एवं यावत्‌ प्रुषकार पराक्रम जञति वा | | ह 
प्रश्न---तद नन भंयंवन्र ! आत्मनंव विजरयात, आत्मनंव 

हा । शत 

... उत्तर--अत्रापि सर्वा्प्त परिषार्टी । नवरमृ-उदयान्तर पश्चा- 

त्कृत कर्म निर्जरयति, एवं यावत्‌-पराक्रम ड़ति वा | 


. शब्दार्थ क्‍ 
प्रश्न--हे भगवन्‌ ! क्‍या जीव आपसे ही उसे 
( कांचामोह को ) उदीरंत। है ? अपने आपसे ही उसकी 
गहाँ करता है ? और अपने आप से ही उम्रका संबर 


करता है ! 


उत्तर--हाँ, गोतम ! अपने आप से ही करता है- 
पहले के समान ही पाठ कहना चाहिए | 


ओऔीभम्रगवती सूत्र... पण्ड 


प्रश्न--भगवन्‌ ! वह जो अपने आपसे ही उदोरणा 
करवा है, गहीा करता है ओर संवर करता है, सी क्या 
द उद्दीण ( उदय में आये हुए) की उदीरखणा करता हैं | 
अनुदीण को उदीरणा करता है १ अनुदोणे-उदीरणा के 
योग्य की उदीरणा करता है १ या उदय के अनंतर पश्चा- 
स्कूृत करे की उदीरणा करता है ९ 


उत्तर--शीतस ! उदी् की उदोरणा नहीं करता 
अनुदीण की भी उदीरणा नहीं करता तथा उदय के 
अनंतर पश्चात्कृत को भी उद्दीरणा नहीं करता, किन्तु 
अनुदीर्ण-उदीरणा के योग्य की उदीरणा करता है। 


प्रश्श--भगवन्‌ ! जो अनुदीश-उदीरण। योग्य की 
उदीरणा करता है; सो क्‍या उत्थान से, कंसे से, बचत से, 
वीये से और पृरुषकार-पराक्रसम से उदीरणा करता है या 

' अनुत्थान से, अकर्म से, अबलसे, अबीय से और अपुरुष- 
कार-पराक्रम से उदीरणा करता है १ 


उत्तर--शौतस.! अनुदीझे-उद्दीरणए योग्य कर्म की 


उत्थान से, के से;..पल से से और (ुरुंपक्षार- 


त्‌छचण्श' । द हि _ कांक्षामोदनीय की उर्दीरणों आंदि 
पराक्रम से उद्दीरणा नहीं: करताः है | अनुत्थान से -अकर्स 
: से, अवल्ल से, अवबीय से और: अयुरुषकार-पशक्रम से 

उदीरणा नहीं करता ।- ऐसा होने से उत्वात है, कम है, 
' बल है, वीर्य / परुपकार-पराक्रश्म कक 
प्रश्त--भगवंन्‌ ! वह अपने आपसे ही उपशम, 


बट 


हा ञ् ₹ करत हु । । 
कप उत्तर--हाँ गोतम ! यहाँ भी उसी प्रकार (पर्वत 
कहना चाहिए । विशेषता यह है कि अलुदीर्ण का उपशव 
करता है | शेष तीनों विकल्पों का निषेव करना चाहिए | 
न-- भगवन्‌ | जीव अनुदीख का उपशम करता 
है सो क्‍या उत्थान से यावत्‌ पुरुषकार पराक्रम से १ या 


कर 


नुत्थान से यादंत अपरुषकार पराक्रम से ! 

उत्तर--गॉतम ! पूवंबत्‌ जानना--याँत्रत्‌ पुरुपकार 

पराक्रम से । हम 

- अश्न--मगवन्‌ ! जीव अपने आपसे हो वेदन ओर 
गहा करता | १ 


अ्रीभगवती खत्र/ / [ ८०६ | 


उत्तर--गौतम ! यहाँ मी पूर्वोक्त समस्त परिपाटी 
'समझनी च/हिए | विशेषता यह है-उदी् को बेदता है 


अनुदीण को नहीं वेदता है। तथा इछ प्रकार यावत्‌ 
पुरुषकार पराक्रम है । 


प्रश्न--भगवन्‌ ! जीव अपने आपसे ही निर्जेश 
करता है, गदां करता है ! 


उत्तर--गौतम ! यहाँ भी समस्त परिपाटी पू्वेवत्‌ 
समझती चाहिए। इस प्रक्वार यावत्‌ पुरुषफ्ार पराक्रम है.। 


व्याख्यान 


यहाँ शोतम स्वामी ने कॉाक्तामोदनोय कर्म की उदीरणा, 
गहा, ओर संवर फे विषय में प्रश्न किया है। वे पूछते हैँ-- 
अगवन्‌ | क्‍या जीव कांत्षामीहनीय को आप ही उदीरता है ? - 
आप ही गहता है? ओर आप ही संवरता है ? इस प्रश्न के 


ऊत्तर में भगवान ने फूर्माया-हाँ, गोतम | ज्ञीव आप ही 
- उदीरणा आदि करता है। 


उद्दीरणा आदि का एक मात्र जीव ही कारण नहीं है, 


किन्तु काल आदि सामग्री भी कारण है । उसका दर्णन 
आएे क्रिया जायगा | इसलिए प्रश्न में काहू आदि खामगी का 
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उल्लेख न करके केवल जीव का ही कथन किया गया है। 
इसीकारण -मंगवान ने भी जत्तर मे जाव -का ही कथन 


किया है। 


यहा यह आशंका की जा संकती है कि जीव उद्दीरण 

'करता है काल आदि अन्य की खदायता से; फिर उनका नास 
न लेकर केवल जीव का ही नाम क्‍यों लिया गया है ? उनका: 
नाम क्‍यों नहीं लिया गया? इत आशंका का समाधान यह है 
कि घड़ा कु भार ही नहीं बनाता है, किन्तु उसके बनने में पानी 
डंडा, च+क, ऑर काल आदि की सहायता भी अपेक्षित होती 
है| ऐसी हालत में घड़ा. बनाने में कु मार का ही नाम क्या 
लिया जाता है? अन्य सहायकों का नाम क्यों नहीं लिया 
:जाता ? मिट्टी गधें पर लाद कर लाई जाती है, फिर यधा भी 

चट का कर्ता क्यों नहीं कदृल्ााता ? इसका कारण यह हे क्रि 

चाक आदि घड़ा. वनने में. सहायक तो हैं, लेकिन मुख्य कर्ता 
कु भार ही हैं। इसलिए सब को घड़े का कर्ता न मान करके “ 
केवल कुमार को ही कर्ता कहा जाता है। अगर ऐसा न . 
' किया जाय तो धर्म और व्यवद्दार-दोनों में ही गड़बड़ी पैदा द्दो 
. जायगी। राज्य में सेनापति वही. वनाया जाता है जो बल- 
पराक्रम आदि में सब से श्रेष्ठ हो । इसी प्रकार अनेक कारण 
में से जो कारण प्रधान होता है, उसी को कत्ता कहते हैं 
क्योंकि वह काय करने में स्वतंत्र होता है। चाक, पानी आदि 
' अन्य कारण उसी की इच्छा पर निर्भर रहले हैं | 


श्रीमगवर्तो सत्र । | है दि: ] 


कर्म के बंध और उददीरणा आदि में आत्मा का व्यापार ही 
घुख्य है। घड़े मे चाक आदि की भाँति ओर-ओर कारण 
सहायक अवश्य है, लेकिन वे गोण हैं। मुख्य को छोड़कर 
' भौण को कर्ता नहीं बनाया जाता । कम के वंध आदि में सुख्य 
कच्चो जीव ही है, इसलिए जीव को ही कत्तों कद्दा है। आचाथ 
इस संबंध में प्रमाण का उल्लेख करते छ-- 


अरुमेत्तो वि न कस्सइ वंधों परवत्थुपच्चया भणिओ्रो । 


अर्थात्‌-आत्मा के सिवाय अखुसात्र बंध भी डसे किसी 
घअन्य वस्तु के कारण नहीं हो सकता। किसी भी बरतु का वंध 
किसी अम्य वस्तु के निमित्त से नहीं दोता। 


अब यह देखना चाहिए कि उदीरणा किसे कहते हे ? 
भविष्य काल मे उदय आने वाले कम को, शीघ्र नष्ट करने के 
लिए, करण विशेष द्वारा खंबरकर डद्यावलिका में लाना 
उदीरणा कहलाता है । मानलीजिए-फकिखी आंदमी ने कमे 
बॉधे | वे भदिष्य में उद्दित हंगे। लेकिन नियत समये में उदय 
आने के पूर्च ही तप आदि द्वांरा उद्यावत्िका में खींचऋर 
उन्हें भरम कर देना उदीरणा है! 


गहां 8] कप ३ हे णो 

. _ गहा--अतीत काल में जो-कर्म कियां है, उनके कारण 

-को अहरणण करके अपने आत्मा की निन्‍्दा कश्ना अर्थात्‌ू-- 
हु है ६ हरि है 

हाथ : मैंने चोरी की, अखत्य भाषण किया, इत्यादि रूप से 
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कम वध के कारणों का घिचार करके आत्मनिन्दा करना गहाँ.. 
कहलाता है | हि 


अपने यहाँ-कई लोग कर्मो- की निनन्‍्दा करते है, परन्तु 
उससे कोई विशेष लाभ नहीं है | व/स्तव में कर्म करने वाले 
को स्व-आत्मा की निन्‍दा करनी चाहिए । इससे भविष्य काल में. 
पापकस के प्रात विरक्ति का भाव जागृत होता है। गर्हा, डदी' 
रणा में सहायक द्वोती है। वारद्द प्रकार के तप में एक. 
: आयश्वित्त भ्री तप दे ओर बह गर्हा के पश्चात्‌ होता है । जब... 
सक गर्दा न दो, तबतक आंयश्चिव्‌ नहीं होता । । 


पवर--वक्तमान में किये जाने वाले पापकर्म के स्वरूप को 
जानकर या उसके हेतु की समक कर उस कम-को रोकना 
संबर कद्दलाता, है.। जैसे-चोरी. या व्यभिचार को उसका । 
'निन्द्नीय स्वरूप समभकर त्याग दिया, था चोरी और ब्यभिचार 
के कारण को जानकर उसे त्याय दिया, तो वह संचर कदलाया | ... 


आत्मा जैसे वंधका आप ही कर्त्ता है, उसी प्रकार डदीरणा 
शगर्हा ओर संवर का भी कर्ता आत्मा ही है। : 


शंका--अगर आंत्मा स्वयं ही उदीरणा, गहाँ और संचंर 
“आदि का कर्ता है तो फिर शुरु के उपदेश आदि निरथक क्यों 
न माने जाए ? ह 


.. “समाधान--ऐसी बात नहों है. संचर आदि में मुरु के 
'डपदेश की सहायता भी आवश्यक है । लेकिन गुरु का उप- 


श्रीभगवती सूज् [२०]. 
देश होने पर भी संवर आदि करने वाला आत्मा दी है, इस 

- लिए प्रधानता आत्मा की है; सुरु के उपदेश आदि बसे प्रधान 
नहीं हैं । जब तक आत्मा स्वयं कुछ करने के लिए उद्यत न ही, 
गुरु आदि से कुछ भी नहीं हो सकता। जो स्वयं आओत्मनिदा 
करने को तैयार न होगा, उससे गुरु आदि कोई सी आत्मतिदा 
नहीं करा सकते । गुरु आत्मा को शिक्षा देने वले है, पर 
करने वाला तो आत्मा ही है | गुरु उपदेश देकर आत्मा के 
सुस्त पड़े हुए चीये को उत्साहित कर देते हैं. लेकिन करता 
आत्मा ही है | इसलिए आत्मा आप ही उद्दीरणा करता है, 
आप ही गर्हा करता है.ओर आप ही संबर करता है । 


“ इसके पश्चात्‌ गौतम स्वामी पूछते हैं--भगवन्‌ | यह ते 
समझ में आगया कि आत्मा स्वयं ही कर्म की उदीरणा, गहां 
ओर संचरणा करता है, लेकिन वह किन कर्मों की उदीरणा 
करता है ? उदीणे ( उदय में आये हुए ) कर्म की उदौरणा 
करता है या अनुदीण ( जो अभी तक उदय में नहीं आये ) की . 
उदीरणा करता है ? या जो अनुदीण है मगर उद्दी रणा करने : 
के योग्य है उनकी उदीरणा करता है? या उदय हो चुकने के 
दाद पश्चात्कत कम की उदीरणा करता है ? 


शंका--पहले प्रश्न में यह कहा गया है कि आत्मा स्वयं 


रे ३ &; ॒ि्‌ प्रीर के 
ही कम की डदीरणा, गदहाँ और संवरणा करता है; लेकिन 
इसके बाद जो प्रश्न किया गया है कि आत्मा उदीणु कर्म की 


|| 
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उदीरणा करता है या अनुदीर्ण की करता है, या अजुदीरण-उदी 
रणा योत्य की करता है या उदयानन्तर पश्चात्कतत की उदीरणा 
करता है। सो इस प्रश्न में सिर्फ उद्दीरणा का ही अदरण क्यों 
किया है ? यदाँ गहीा और संवर को क्‍यों छोड़ दिया ? श्र्थात्‌ 
. यह्द क्यों नहीं पूछा कि उदीर्ण कर्म की गहों करता है, या 
: अनुदीण की गर्हा-करता है आदि । इसी प्रकार संबर के 
विषय में भी प्रश्न क्‍यों नहीं किया ? ह 


समाधान--उदीणं, . अनुदी्ण, . अनुदीर्ण-उदी रणांयोग्य॑: 
ओर उदयानन्तर पश्चात्क्ृतं, यह चाट विशेषण उदीरणा के 
लिए ही हैं, इसलिए इन चार विशेषणों द्वारा उदीरणा: के 
विषय में द्वी प्रश्न किया गया है । इन चारों विशेषणों में: से 
एक भी विशेषण का सम्बन्ध गंहा और संचर के साथ नहीं 
है. अ्रतएव चारों में से किसी भी विशेषण का प्रयोग गहाँ 
ओर संचर के विषय में नहीं हो सकता । 


“ शंका-अगर उदी एणा के साथ गहा और संबरणा का 
_ सम्बन्ध नहीं है तो फिर पहले के प्रश्न में इन तीनों को पक 
साथ क्यों रक़्खा गया है ? यहाँ सिर डदीरणा पर क्यों न 
अहरणा किया? . . ह | 
:. समराधान--गर्ढा और संवरणा, दोनों उदीरणा के साधन 
हैं । यह वात प्रकट करने के लिए ही इन दोनों पदों को डदी- 
रणा के साथ रकखा है। इसी प्रकार सब जगह समभना 
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चाहिये। उक्त प्रश्न का जो उत्तर दिया गया है, डससे - भी, 
यह बात रपण्ट हो जाती है । है, 3०» 


गौतम रवामी ने जो प्रश्न किया है. डलका उत्तर यद्द है 
कि आत्मा उदीण कम की उदोरणा नहीं कर्ता है, फर्योकि वे 
तो स्वयं ही उदय में आये हुए हैं। जो कम उदय में आ चुके 
है, उनकी भी अगर उदीरणा की जाब तो उद्दीरुण का पार 
न रहे । इस प्रकार अव्यवंस्थां हो जायगी | इसी प्रकार अनु- 
दीण कम की भी उदीरणा नहीं होती अर्थात्‌ जित कर्मो की 
भविष्य में बहुत देर से उदीरणा होने चाली है, या जिन ' कर्मो' 
'की उदीरणा भविष्य में नहीं होगी ऐसे उदीरणा के. अयोग्य 
कमों की भी उददीरणा:नहों दोती। जो कर्म स्वरूप से अनुददीयो 
है लेकिन उदारणा के योग्य हैं वे उदीरणामव्य कदलाते है । 
ऐसे ही कर्मों की उदीरण। होती है | जो होने वाल्ा--जिसमें 
निश्चित रूप से होने की योग्यता पाई जाती है, उसे भव्य 
( भाविक ) कहते है। इसलिए ज्ञित कर्मों की उदीरण। होने 
चाली है उन्हें उदीरणाभव्य कहते हैं | उदीरणाभव्य कर्म 
विशिष्ट योग्यता को प्राप्त कर चुके हैं, इसलिए आत्मा ऐजे 
कर्मा की उदीरणा करता ई। अर्थात्‌ पूर्वोक्तत चार भंगों में ले 
सीसरे भंग के कर्मों की उदोरणा होती है.। जो कम उदयानन्त॑र 
 पश्चात्कत है, उनकी भी उदीरणा नहीं होती | क्योंकि वे कर्म 
उदय से आ चुके हैं, इसलिए अंतीत रूप हैं ओर अताते बस्तु 

असत्‌-रूप दोती है।अतपव ऐसे कम की उदीरणा नहीं होती। 
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खात्ककांर कद्ेते ह--कर्म की उदीरणा में काल, स्वभाव 
नियति ( होनहार ) आदि भी कारण हैं, लेकिन प्रधानंता 
आत्मा के दीय की ही दे । कटपता कीजिए, किसी ने कहा-- 
पुत्र, स््री के होता है । 0 की 2 30 
: इस कथन पर कालवादी कहता है--ल्ली तो दो वर्ष की 
कन्या भी होती है | उसके पुत्र क्‍यों नहीं दोता ? इससे प्रतीत ' 
'द्वोता है कि दाल ही पुत्रप्रसव का कारण है, क्योंकि अमुक 

काल व्यतीत होने पर दी पुत्र दीता है ।.. 

स्वभाववांदी ने कद्ा--अगर अमुक काल ( अबस्था ) से 
नही पुत्र दोता है तो फिर वंध्या सखी भी उस अवस्था को प्राप्त है। 
इससे यह सिद्ध होता है:कि स्वभाव ही पुत्र होने का कारण है । 


तव नियतिवादी कंहंता है:--दमने. काह्य ओर स्वभाव 
दोनां देखे ।न काल कारण है. ओर ने स्वभाव का रण है। कं स्री 
के तीस-चालीस चर्ष-की अवस्था तक लड़का नहों' हुआ |: 

पि वह आअवस्था प्रात्त मी थी और लंडूका जनने का उसमें 
स्वभाव भी मौजूदा थां ।: इसके बाद उसके लड़ेंकां हुआ । : इस 
से यह सावित होता हैं कि नियति अर्थात्‌ होनहार ही: असल 
मैं कारण है | जो कुछ होता है, दोनहार सें ही होता-हे | . 


5: नियतिवांदी का-कंथन खुनतकर ईश्वरवांदी कहने लगा-- 
दोनों या न होनी ईश्वंस के अचीन दे | ईश्वर चाहता हे तो 
लड़का दोता हैं, नहीं चाइंता तो नहीं होता । 
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पुरुषथवादी कहता है--अगर सभी कुछ होना इश्वराचीव 
हद पैर दिलाने की द है? पुरुषाथे से 
तो हाथ-पेर दिलाने की दया आवश्यकता है £ छु 

रे रा 

सिद्धि होती है, यह वात प्रत्यक्ष से सिद्ध है। अतएव घुरुषाथे: 

को ही कारण मानना चाहिए। सव कुछ पुरुषाथ से ही होता 

है। बिना पुरुषाथे के पुत्र होना कभी और कहीं नहीं खुना' 

ज्ञाता | अगर पूच॑ जन्म के कम से पुत्र की उत्पत्ति मानी जाय 
तो वह कम भी पुरुषाथ जन्य ही है | 


इस प्रकार कम की उद्दीरणा में काल, स्वभाव आदि को” 
भी अगर कत्तों माना जाय तो वड़ी गड़बड़ी होगी। इसके 
सिवा कांल जड़ है। अगर काल ही कर्चा हो तो फिर पुरुषार्थ “ 
न करने प८ भी काय ( डदीरणा ) होना चाहिए। इसी प्रकार 
स्वभाव और होनहार कोई स्वतंत्र पदार्थ नहीं हैं। जड़ को कंर््ता' 
मानना ओर साक्षात्‌ कर्ता को कर्त्ता न मानना कैसे ठीक कहा 
जा सकता है ? इसी प्रकार अगर ईश्वर सब कार्यों का कर्त्ता.. 
हो तब भी पुरुषार्थे व्यथ हो जाता है। इसके अतिरिक्त ईश्वर : 
को कर्त्ता मानने से ओर भी अनेक प्रकार की गडबडी होती: 


है। ईश्वर में अनेक दोषों का प्रसंग आता है । अतएव प्रधान 
कर्त्ता पुरुषाथ दी है । 


यद्द पहले ही कहा जा चुका है कि उद्दीरणा आदि कार्यों 
में काल, स्वभाव आदि भी कोरण होते हैं, मगर आत्मा का 


चीय ही प्रधान कारण है। इस बात को प्रकट करने के लिए: 
गौतम स्वामी प्रश्न व रते हैं---.पंगवन !-आत्मा अनुदीण किन्तु 


[४१५ | ध् ... कांच्ामोहनीय की उदीरणां आदि: 
उदीरणा के योग्य कम की उदीरणा करता है, सो वह उत्थान 

.. कम, वकू, बीय॑ और पुरुषाथ-पराक्रम से उद्दीरणा करता है 
यानी एुरुणाथ से करता हे या काल, स्वभाव आदि से आप ही 
उदीरणा हो जाती दै ? | 


इस प्रश्न के उत्तर भें भ्रगवान . फर्माते हैं--हे गोतम 
आत्मा ऐसे कर्म की उदीरणां उत्थान, कर्म, वल, बीय और 
एरुषकार पराक्रम से करता है। इनके विता उदी रणा नहीं होती ।! 


. इससे यह सिद्ध हुआ कि जो कुछ होता है वह आत्मा के 
पुरुषा्थ से होता है ओर आत्मा में उत्थान, कर्म, बल, बीये- 
ओर पुरुषकार-पराक्रम विद्यमान हैं. 


.... इस प्रश्नोत्तर से पूरुषार्थ की सिद्धि द्ोती है। यद्यपि कर्म: 
-डदीरणा के योग्य हैं, फिर भी उंचकी उदीरण अपने आप नः 
. होगी, किन्तु पुरुषार्थ से होगी । अतः जीव को किसी दूसरे के 
भरोंसें न रहकर पुरुषार्थ करना चाहिए। क्या होने वाला है,. 
ओर क्या नहीं होने वाला है, यह तभी मालूम होगा जब 
. पुरुषार्थ करोगे | भगवान ने स्पष्ट कह दिया है कि उदीरणा 
होने योग्य कर्म की उदीरणा भी पुरुषार्थ से होती है । इसलिए: 
-पुरुषार्थ करते रहना चाहिए। पुरुषा्े से कदाचित्‌ कोई 
कारय-विशेष न हो तब भी पुरुषाथ कभी खाली नहों जाता । 
डदारणाथ, एक आदमी फल लेने के लिए वाग में गया । वाग 
.. में डसे फल नहदौीं मिले | तव भी वाग में जाने से सुगंध और: 


'श्रीमगदती सूत्र के [ रे 


६] 
स्वास्थ्यवर्जिनी हधा . तो मिली ही । साथ ही, वास में जाने से. 
'यहं ज्ञान -भी हो गया कि इस बाग;मे फद्ध नहीं हें। जिस . 
'पुरुषा्थ से यह मालूम हुआ कि इस बाग में फछा नहीं है, उस . 
'पुरुषार्थ को न छोड़ने पर कल किसी दूसरे बाग में फल मिलेंगे 
ही । लेकिन बिना पुरुषाथ किये, केचल होनहार के भरोसे 
'बैंठे रहने ले फल कैसे मिलेंगे? इसलिए कर्म की उदीरणो के 
लिए पुरुषाथे करना चाहिए | पुरुषार्थ करते पर भी, यदि 
उदीरणा के योग्य कम न होने से केमी उद्दोरणा नहीं होगी. . 


तब भी पुरुषाथ खाली नहीं ज्ञायगा-। गहाँ ओर संचरण/ 
'करते रहने से लाभ ही होगा। .. 


यहाँ तक कांक्षामोहनीय कर्म की उदीरणा के सम्बन्ध में 
'प्रश्नोत्तर हुए | अब कांक्षामोहसीय के उपशान्त होने के विषय 
में गोतम स्वामी -प्रश् करते है। प्रश्न यह है--प्रगदन ! यह. 
निश्चय है कि आत्मा अपने आप ही कर्म को उपशान्त करता 
है, गह॑ंता है ओर संचरता है ? भगवन ने उत्तर फर्माया--हाँ 
गोतम.-! यह सब कथन डदीरणा के चिषय में दिये गये उत्तर. 
की. ही तरह सममनां चाहिए | विशेष बात, यह है कि जो. 
'कर्मे उदय में नहीं आये हैं.। वही. उपशान्त होते हैं. । तात्पर्य 


यद्द है कि.पूर्वोक्तत चार संग में से यहाँ दूसरा - संत कदना, 
चाहिये । 


मोहनीय कर्म का ही उपशम होता है ।. इस 


विषय में. 
अस्त का पाठ 
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मोहस्सेवोवसमी, खओवसमों चउणह घाईशं । 
उद्य-क्ल़य परिणामा,अद्डरह विहोंति कम्मा्ं ॥ 


अर्थात्‌ू--डपशम मोहनीय कर्म का दी होता है; ज्षयोपशम- 
ज्ञानावरणीय, दशनावरणीय, मोहनीय ओर अन्‍्टः राय, इनः 
चार घाति कर्मों का ही दो तथा उदय, छय ओर परि- 
'खामआहठों ही कर्मों का द्योता है। 


उपशम का अथ यह हे--उददीणं ( उदय में आये हुए ) 
कम का क्य धोना, ओर जो उदय में नहीं आये हैं उनके 
: विपाक और प्रदेश का अज्ञभव ने होना। केसे की ऐसी अवसर 
35 को उपशम कहते है । हर 


.. यहाँ यद्द कहा जा सकता हैं कि ऐसा होना तो च्योपशम 
- हैं, डपशम क्‍यों कहा ? इसका संमाघान यह है कि क्षयोपशम 
में भी उदीर्ण कर्म का जय होतो है, लेकित वहाँ प्रदेश से कर्म 
. का अन्ञभव होता है, खिफे विषाक से अद्भुमंव नहीं होता । इस 
“प्रकार जब कर्म के प्रदेश ओर विपाक का अजचुभव नहीं द्ोता 
तब डपशम कहलाता है और जब सिफे विपाक से अजुभव 
_ नहीं होता, लेकिन पदेश से अनुभव होता है तब तज्ञयोपशय 
कहलाता है। यह उपशम और च्योपशम में अनन्तर है । डदा- 
- हरणार्थ--एक अश्ि जल रही थी ओर उसकी तप उड़कर 
“ जला रहो थीं। उस अम्नि पर टोकरी भर कर राख डाल दी 
ह गई । राख पड़ने से लपठों का निकालवा बंद होगया और 
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असि से जो गर्मी मालूम होती थी वह सी रुक गई। इंस प्रकार 
राख डालने से लप निकलना ओर गर्मी पहुंचाना, दोनों 
बातें रूक गई । यही बात उपशम के विषय में हे। क्षयोयशुम 
में तो कर्म रूपी अश्नि की थोड़ी-थोड़ी आँच लगती है, लेकिन 
:उपशम में जरा भो नहीं लगता । 


एक तो अनादिकालीन भिथ्यादर्टणि को सम्यकक्‍त्द की 
प्राप्ति होने के समय उपशम होता है ओर दूसरे उन महात्माओं 
“को होता है जो उपशमध् णी में पहुँच जाते हैं । 


उपशम के सम्बन्ध मे भी उदीरणा के समान हो कथन 
'समभना चा-ज्यि | विशेषता यह है कि अनुदीर्ण कर्म का ही 
'डपशम होता है । 


जैन शास्त्रों में कम का जैसा विचार किया गया है, बेला 
“सूच्म ओर सर्वांगीण विचार किसी भी अन्य शास्त्र ने नहीं 
“किया है । ओर किसी ने ऐसा विचार किया हो या न क्रिया 
हो, लेकिन आपको जो ऐसी अनुपम चीज़ मिली है, यहां 
'यह बारीक तत्वज्ञान उपलब्ध हुआ है, उससे आप लाभ न 
'डठाव ओर बह ऐसे दी शास्त्रों में पड़ा रहे, यह कहाँ तक 
'डचित है ? भगवान्‌ ने कहा है--पुरूषार्थ से कर्म को उपशान्द 
सी कर सकते दो ओर क्षीण भी कर सकते हो। ऐसा होते 


हुए भो आप उपशम याक्षय के लिए प्रयत्वन करो ओर कषाय 
“बढ़ाने मे लगे रहो, यह कितनी चुरी बात है ? 


. ८१६ ] ..कांक्षामोइनीय की उदीरणा आदि 
:.. भगवान ने यह नहीं कहा है -कि इन तत्वों को जानने 
चाला ही कर्म' को उपशान्द कप्ता है,.न, जानने वाला नहीं 
कर सकता | चाहे कोई इन तत्वां को न भी जानता द्वो 

लेकिन जो इसके लिए पुरुषार्थ करेगा, वह कर्मों का छोयोप- 
शम, क्षय ओर उपशम कर सकता है । 


इसके अननन्‍्तर गौतम स्वामी प्रश्न करते हँ--भगवन्‌ ?! 
. ज्ञीब अपने आप ही कर्म बेदता है और गर्हता है ? इसके 
: छत्तर में भगवान ने कद्ा--गोतम ! हाँ, यद्द: सब वांत पूर्व 
- की ही तरह समभो | विशेष यद्द है कि उदीर्ण को बेदता दे 
लुदीण को नहीं चेदता । _ 


.... गौतम स्वामी ने यह प्रश्नःडुनिया का श्रम मिटाने के लिए 
.. किया हैं। डुनिया में भ्रम बहुत हैं. । लोग कद्दते दैं--एक को 
.  चेदना होने के साथ ही दसरा भी छुःख भोगता हैँ । जैसे-छुत्र 
को जब वचेंदवा होती है, तब पुत्र की बेदता से मावा भा डुःका 
। _ होती है। इली प्रकार और भा कइ वात देखी जाती है । जैले 
पक का कण दसरा भोगता है । इस बात को लेकर प्रश्न होता 
. - है कि भगवान ने यह क्यों कट्ठा कि जीव अपने आप हई 
.  चेदवा है ?इस प्रश्न के उत्तर के लिए अनाथी मुनि का दुत्तान्‍न्त 
समभने योग्य हैं। यद्यपि अनाथी मुनि को वेदना होती 
थी और उनकी वेदना के कॉरण उनके माता-पिता को भी 
कष्ट होता था । लेकिन माँ बाप को डबकी चेदना होती थी 
और अनाथी सुनि को अनाथो मुनि की चेदना द्ोती थी । 


शरमगवती सूच "7 ० एन [१०]. - 


अनाथी मनि ने अपनी वेदना तो कान से मिंदा ली थी, अब 
उनके माँ बाप अपनी वेद्ना अपने एप ही मिटा सकते थे। 
ताप्पर्य यह है कि किसी दूसरे की बेदना दूसरे को चढ;ीं होती 
अपने को अपनी ही चेदना हीदी 


यह भी देखने में आता है कि छेदता वाले के पास चेठे हुए: 
को तो बेदना नहीं होती और जो दूर है उन्हे देदना होती है । 
इससे यह सिद्ध है कि दूसरे की वेदना दूसरे को नहीं होती, 
कितु जिसकी वेदना उसी को होती है 


भगवधन ने इस प्रश्ल के उसर से फर्माथा--ह्लीच अपने 


आप ही कर्म को बेदता है और उदय में आये हुए कर्म को छीः 
बेदता है । जा कर्म उदय में नहीं आया उसे नहीं चेद्ता है । 


चेदना के इस प्रश्न में गहाँसी आया है। मगर उत्तर में 


सिर्फ वेदना के विषय में ही कहा गया है। इसका कारण यह 


है कि सकाम चेदना ओर सकाम निशा बिना गह। के बहीं 
होती । वेदता और निञ्ञरा तो विना गहा के भी होती है, 
मगर वह अकामस वेदना और निजेरा है, सक/म नहीं | सकाम 
वेदनता ओर सक्ोप्त जिजेरा का कारण गहा है। अतएय प्रश्न 


में कारण को भी ग्रहए कर लिया गया था, उत्तर में उसे 
अ्रद्वण करना आवश्यक था । 


.. चेइन किये हुए ( भोगे हुए ) कर्म की. निर्जेर दोती है 
इसी लिए. झब गौतम स्वामी निज्ञरा के दिएय में प्रशत करते दे ४ 


[८२१]... कांक्षामोहनीय की डदीरणा आदि 
.. थे पूछते दैं--भगंवन्‌ ! क्या आत्मा अंपने- आप ही कमे की 
निर्जय और गदाँ करता है ? भगवान फर्माते हैं--गौतम ! 
अपने आप ही आत्मा कर्म निर्जरा करता है। ओर आप ही की 
गहाँ करता है। अर्थात्‌ आत्मा. अपने उत्थान, कम, बक्ष, वीये 
चुरुषकार-पराक्रम से निजेरा ओर गहाँ करता है। विशेष यद्द 
है कि उद्यानन्तर पश्चात्क्तत कर्म की. निर्जरा होती है। . 


' कई कर्मों की निजरा: ऐसी होती है कि .उतकी वबेदना 
. मालूम नहीं होती, लेकिन कोई भी  कर्थ डदय में आये बिना 
'निर्जीण नहीं दो सकता। बेदता, विपाक ओर प्रदेश-दो से 
होती हैँ। कई कर्मों का-विपाक तो मालूम दोता है, अगर . 
प्रदेश-वेदइना मालुम नहीं पड़ती । ज्ञानी कहते है कि हमे चाहे 
... मालूम द्वो वा नहीं, मगर बेदना के बिना कर्म की निज वहीं 
होती । वेइन; के वाद ही निजरा होती है। 


सकाम निज्ञरा, गहाँं और संवरणा के बिना नहीं दोती । 

. शर्हा और खंवरणा के अभाव में होने वाली निज्ञरा में जीव 
' हाय दाय करता है, जिससे बहुत सारे नंगे कर्मों का वंध 
द्ोता है | 


. खनत्कुमार चक्रवर्ती को देवता का परिचय हुआ । उन्हें 
अहंकार दो आया। अहंकार करने से उनके शर्र/र में सोलह 
प्रकार के रोग हो गये। सनत्कुमार चक्रवर्ती कद्दते थे--यह 

' रोग, रोग नहीं ई-मेरे मित्र हैं। इससे मेरा बड़ा उपकार हुआ 
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है। इनके आने से, मुझे शरीर ओर संखार पर जो घमण्ड 
था, वह चकनाचूर हो गया है । ऐसा विचार कर सनत्कुमार 
चक्रवर्ती ने दीक्षा ले ली। वही पहले वाला देव, वेद वनकर 
सनत्कुमार मुनि के पास उनकी परीक्षा करने आया + उसने 
मुनि से कहा-महाराज ! आपके शरीर में बहुत रोग हैं । मैं 
बैच हैँ आप कहे तो इनकी चिकित्सा कर. दूः | 


खनत्कुमार मुनि बोले--वैद्यराज, आप आन्तरिक रोगों 
की चिकित्सा करे या वाह्य रोगों की £ 


वैद्य ( देव )--महात्मन ! में आत्मा का रोग तो नहीं मिटा 
सकता । हाँ, शरीर के रोग मिटा दूंगा । 


मुनि--सुंझे ऐसी लब्धि प्राप्त है कि अंगर चाहूँ ते एक 
क्षण में तमाम रोग दूर हो सकते है । मगर यह रोग मेरे मित्र 
हैं, उपकारक है इसलिए में इन्हे नष्ट नहीं करना चाहता । 


इतना कहकर मुनि ने एक जगह अपना पीव ( मवाद ) 
खलगाया। देव यह देखकर चक्तित रह गया कि जिस जगह 
पीब लगाया गया, वह जगह कंचन-सी हो गई थी। 


मतलब यह है कि वेदना को संवरणा और गहा से भोगा 
ज्ञाय तो नवीन कर्मो का वंध नहीं होता । 


न्ढी 


उद्य में आये हुए कर्मों का-आत्मप्रदेश से अल्लग हो जाना 
निजेश है। या तो निजञर शुदद के दिचा आदि अनेक अर्थ 
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. होते हैं, मगर यद्दों कम के प्रकरण में वह नहीं समभना 
चाहिए । । 


उदीरणा, उपशमना, वेदना ओर निजञ़्रा सम्बन्धी एक 
संग्रहगाथा कही है । वद्द इस प्रकार है-- - 
। तड़एण उदीरेंति, उवसामंति पूणों वि वीयेण । 
वेड़ाति निज्तरापिय, पढम चउत्थे्टिं सब्बे वि ॥ 
र्थात्‌--पहले जो चार भांगे कहे हैं, उनमें से तीसरे 
आगे में उदीरणा होती है, दसरे में उपशम होता हे, पहले में 


द . चेदन होता है और छौथे में निजेय होतो है? शेष सब वादे 
“ जब में समान है। 


सूलपाठ-- 


प्रश्न--नेरइया शु भंते ! कंखामोहणिब्ज 
. ऋम्म॑ वेएंति ९ 

उत्तर--जहा ओ्ओरोहियां. जीवा तहा -नेरइआ: 
, ,जाबव थरियकुमारा । 


प्रश्त--पुढविकाइया खु मंते ! कख।मोह सिज्ज 
कम्मं वेइंति १ 


शभीभमगवती सूत्र े [ झरछ ] द 
उत्तर--हंता, वेइंति । रा 
प्रश्न--कह खां संते | पुढडविक्राइया कंखा- 

सोहरिज्ज कम्मं वेदेंति ९ ' रा 
उत्तर--गोयमा | तेसि णुं जीवाणु . णो एवं 

: तक्काइवा, सरणा इ वा, पणणा इ वा, सणे इ वा, _ 

बई त्ति वा अम्हे णं कंखामोहरिज्जं कम्मं वेएमो 

वेएंति पुण॒ ते । 


प्रश्न--से णशूरणं भंते | तमेव सच्च॑ णीसंक ज॑ं 
जिशेहि पवेइअ १? 
: उत्तर--सेसं ते चेव, जाव-पुरिसक्वारपरिकमे 
इ वा, एवं जाव चउरिंदियाणुं-पंचिदियतिरिक्ख 
'जोणिया जाव-वेमाणिया जहा ओहिया जीवा | 
प्रश्न--अत्थि णुं भंते ! समणा वि निग्गंथा 
कखामोहरिज्ज कम्मं वेएति ? ह 


ञ्त्त र--हं ता, अत्थि | 
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प्रश्न---कह खां भंते ! समणा निग्गंथा कंखा- 
 मोहणिज्ज कम्मं वेएति ९? 


उत्तर--गोयमा ! तेहि तेहिं काररणेहिं नाणुंतरेहिं 
दंसणंतरेहि, चरित्ततरेहि, लिगंतरेहि, पदयणांतरेहि, 
पावयणाुंतरेहिं, कप्पंतरेहिं, मग्गंतरेंहिं, मयंतरेहिं 
भंगंतरेहि, णयंतरेहि, नियमंतरेहिं पमाणतरेहि, 
संकिया, कखिशआ्रा, वितिगिच्छिश्रा: भेश्रसमावज्ना 
कलुससमावज्ना एव. खलु समणां निग्गंथा कंखां- ' 
मोहरणिज्ज्ञ कम्मं वेइंति | 


. प्श्न--से णारणं मंते | तमेव सच्च णोसंक 
ज॑जिणेहि पेइअं १ 


उत्तर--हंता, गोयमा ! तमेव संच्च, णीसं्क॑ 
एवं जाव पुरितकारपरकमेइवा, सेवं मंते ! सेव॑- मंते ! . 
द . “संस्कृत-छाया-- 

.. अश्न--नेरयिका भगवन ! काडक्षामोहनीय कर्म वेदयन्ति ? 


उत्तर--यथविका जीवास्तथा नरयिका:, यावत्‌-स्तनितकुमारा। । 
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. अश्व--प्रृश््षीकायिका भगवनू काड्क्षामोहनीय कर्म- बेद्‌- 
यन्ति ? है या 2 


उत्तर--हन्त, वेद्यन्ति । 

प्रश्न--कर्थ भगवन्‌ | पृथ्वीकायिकाः काडक्षामोहनीय 
कर्म वेद्यन्ति ? | 

| भ्) 3.28, ४) +ः ल्‍. 0 ० ८६ 

उत्तर--गांतम ! तेषों जीवानों नो एवं तक ड्ति वा, संज्ञेति 
वा, ग्रज्ञेति वा, मनडति वा, वच ड़ति वा,-- वर्य काडक्षामोहनी ये. 


कर्म वेदयामः, वेद्यन्ति पुनस्ते | 


प्रश्व--तद्‌ ने भ्रगवन्‌ ! तदेव- सत्य, विश्शंकं; 
ज्जिने ८५ 

यज्जिव अवेदितम्‌ ? 
उत्तर--शेषष तदेव, यावतू पुरुषकार पराक्रम इति वा | 


एवं यावत्‌-चतुरिन्द्रियाणाम्‌ । पज्चेन्द्रियतिर्यगयोनिका यावद्‌- 
वमानिका यथोषिका जीवाः 


 अश्व--अस्ति- भगवन्‌ ! श्रमणा अपि निर्भनन्था: काडक्षो- 
मोहनीय कर्म वेद्यन्ति ? 


उत्तर--हन्त, अस्ति । 


, :७,- सशनि--कर्थ भगवन /! अश्रसणा निर्ग्नन्था- का््क्षामोहनीये 
कर्म वेदयन्ति ! 


[८२७ ] कांच्ामोहनीय की उदीरणा आदि _ 
_ उत्तर--गांतम ! तस्त; कारण:--ज्ञानान्तर:, दर्शनान्तरे;, 
चरितान्तर;, लियान्तर;, अवचान्तरं;, ग्राववनिकान्तर :, कल्पान्तर;, 
मायन्तिरं;, मन्तातर;, भगान्तर;, नयान्वर:,नियमान्त्रे३, प्रमाणान्तर:, 
है शंकिता, काडल्िता., विचिकित्सिता:, भेद्समापन्ना:, कलपतमा- 
पन्ना: एवं खल अ्रमण निर्ग्रन्था: काक्षामोहनीय कर्म वेदयात्ति | 


प्रश्न--तद्‌ नूने भगवन्‌ ! तदेव सत्य, निश्शंक यद्‌ 
अवेदितम ? ह 


उत्तर--हन्त, गोतम ! तदेव संत्यं, -निश्शंकं, एवं यावत्‌' 
परुषक्वार पराक्रम झ़ति वा। 


तदेव भगवन्‌.! तदेव॑ भगवन्‌ ! 

शब्दाथ 
.... अश्न--भगवन्‌ ! नारकी जीव कांक्षामोहतीय कर्म: . 
बेदते हैं ! 


उत्तर--जैसे सामान्य जीव॑ कहे, वसे ही.नेरयिकः भी: 
समभना चाहिए | ओर इसी ग्रकार यावत्‌-स्तनितरकुमारों: 
तक जानना चाहिए। 


भीसगवती सूचन्त | [मरप |] 


प्रश्--भगवन्‌ ! पृथ्वीकायिक जीव कांक्षामीहनीय 
कर्म बेदते हैं ! 


उत्तर---हाँ, गौतम ! वेदते हैं | 


प्रश्न--भगवत्‌ ! पृथ्वीकायिक जीव कांज्षामोह:।य 
कर्म को किस प्रकार बेदते हैं ९ 


उत्तर--गोतम ! उन जीघ्रों को ऐमा तक, संज्ञा, 
प्रज्ञा, सन या वचन नहीं होता कि . हम कांज्षामोहनीय 
कर्म को चेदते हैं, मगर थे उसे वेदते हैं . 


प्रशन--मगवन्‌ ! वह सत्य और निश्श॑ंक है, जो 
“जिनों? ने प्ररूण किया है 


. उत्तर-गोतम | शेष सब पहले के समान समझना | 
अर्थात्‌-जिनों ने जो प्ररूपण किया हैं वह सत्य और 
असंदिग्ध है, यावत्‌ पुरुषकारं पराक्रम से नि्जरा होती 
है| इस प्रकार चौ इन्द्रियों तक जानना । जैसे सामान्य 


जीव कहे, बसे ही -पंचेन्द्रिय तिर्येचयोनि वाले यावत्‌ 
चंमानिक कहना चाहिए | ह ह 


[४२६] कांच्तामोहनीय बंध आदि के कारण द 
प्रश्न--भगवन्‌ ! श्रस्ण निग्रन्थ भी कांज्षामोहनीय 

कम वेदते हैं १ े द 
उत्तर--हाँ, गोतम ! वबेदते हैं । 


प्रश्न---भगवंन ! श्रमण निग्रेथ कांन्ामोहनीय कम 
को क्रिस प्रकार वेदते हैं ९ ही 


उत्तर--मौतम ! अ्रप्ठुक अ्रमम॒क ज्ञानान्तर, दशनान्तर, 
चरित्रान्तर, शिंगान्तर, प्रवचनान्वर; प्रावचनिक्रान्तर, 
“कल्पान्तर, मार्गान्तर, मतान्तर, मंगान्तर, नयान्तर; 
“नियमान्तर ओर प्रप्ांणान्तर के द्वारा शंका वाले, कांक्षा 
वाले, विचिकित्सा वाले, भेद समापनत और कलुपत- 
“मापन्न होकर, इस प्रकार श्रपण निग्रथ भी कांच्ामोहनीय . 
कम वेदते कर हो 

प्रश्न--भगवन्‌ ! वही सत्य ओर असंदिग्ध है, जो 
जिनों ने प्ररूपण किया है १ 


 उत्तर--हाँ, गौतम वही सत्य है, असंदिग्ध- है 
“यावत्‌ -पुरुषकार पराक्रम से निजरा होती है । 


, भगवन्‌ ! यह इसी प्रकार है! भगवन्‌ ! यही सत्य है! 


धीभगवती सूच [८३० | 


व्याख्यान ह 
अब चोबीसों दंडक की अ्रपेत्षा से, वेदना से लगाकर 
निर्जरा तक का विचार किया जाता है। | 


'गौतम स्वामी ने पूछा--भगवन्‌ ! नारकी जीव डुःखो की 
भट्ठी में तप रहे है । क्‍या व भी कांक्ामोहनीय कर्म का चेदन 
करते है ? भर्वन्‌ ने कह्दा--हाँ, गोतम ! वे भी बेंदत करते 
हैं। सामान्य. जीवों के सम्बन्ध में जो वातें क॒द्दी गई थीं, चद्दी 
सथ बात यहाँ भी लागू होती है | ओर वही सब बाते स्तनित- 
कुमारों तक भी समझ लेनी चाहिये।.. 


इसके पश्चात्‌ गौतम स्वामी, ने भ्रश्न किया--भगवन्‌ 
कृपा पृथ्वीकायिक भी कांक्षमोहनीय कम का बदन करते ? 
भगवान फर्माते है--दाँ, वे भी वेदन करते हैं । 


पृथ्वीकायिक ज्ञीवों के संबंध में यह उत्तर खुनकर गौतम 
स्वामी को मानो आश्चय हुआ | ज्ञिन जीवों में केवल एक 
मात्र इन्द्रिय है, वे किस प्रकार कांक्तामोहनीय कर्म का बेदन 
करते हैं ? ज्ञिन्हे मनोलब्धि प्राप्त है, वे .जोब कांक्ामोद्द का 
अनुभव करे; यह तो ठीक है लेकिन जिन में मनोज्ञान नहीं 
हैं, जिन्हें अच्छे-बुरे की भी पद्चान नहीं है, थे कांच्ामोह को 
कैसे वेद्न करते हैं! इस प्रकार के आश्चय से गौतम स्वामी 
ने प्रश्न किया--भगवन ! पृथ्वीकायिक जीव कांक्ामोहनीय 
कम किस प्रकांर बेंदन करते हैं ? इसके उत्तर में भगवान ने 


[८३१ ] .. कांज्षामोदनीय वंध आदि के कारण 


फर्माया--हे गौतम ! हम कोक्षामोहनीय कम यदते हैं? इस- 
प्रकार उन जीवों में तके, संज्ञा, प्रशा, मन ओर वचन नहीं हैं... 
फिर भी व वेदते है । 


तक अर्थात्‌ विमश। संज्ञा अर्थात अथोवग्नह रूप ज्ञोन !: 
अवशग्नह ज्ञान दो प्रकार का हे;--अर्थावग्नद ओर व्यंजनावग्रद |: 
इनके संबंध में पहले ही कद्दा जा चुका है .। प्रज्ञा. वा. अर्थः 
बुद्धि है । विशेष रूप से देखना या सब विशेषां सम्बन्धी ज्ञान. 
: प्रन्ना कहलाता है। स्मरणादि रूप मतिज्ञान के भेद को मन _ 
कद्दते हैँ । वचन का अथ प्रसिद्ध ही हे । । 


पृथ्वीकाय के जीचों में तक, संशा, प्रश्ा और मन नहीं है, 
उनमें बोलने की शक्ति भी नहीं है, फि् भी हे गोतमं ! वे जीव" 
कांच्तामोहनीय कम बेदते हैं । 


गोतम स्वामी को आश्चयं है कि वे .पृथ्वीकाय के जीव: 
यह भी नदीं-जानते कि. “हम कांज्तामोहनीय कर्म बेदते हैं” 
फिर भी भगवान कहते हैं--वे इस कमे को वेदते है.। इस 
प्रकार आश्चय कर के गोतम स्वामी, कहते है--प्रभो 
.. अपने इस तकवाद को वंद करते. हैँ--इस विधय में. किसी 
. प्रमाण की माँग नहीं करते । हम केवल यही पूछना चाहते है 
कि जिन भगवान का कथन सत्य ओर शंका रदित है न १7 
इसके उत्तर में भगवान ने फर्माया-हे मोतम -! हाँ: बह 
सत्य और शंकारहित है जी जिन! का कहा हुआ है। पृथ्वीकार्य- 


भीभगदती सूत्न द [ झडे२ | 


के जीब कांक्षामोहनीय कर्म किख प्रकार देदन करते हैं, यद् 
मेँ स्पष्ट रूप से देख रद्दा हूं। तुम्हे कितना भी समझाया जाय, 
तुम्दारी समझ मे यह बात न आवेगी । .. 


हम अपने ही सम्बन्ध में देखे तो विदित होगा कि बहुतेरी 
चाते हमारे ही संबंध की होती है, फिर भी उनका हेसे पता 
नहीं चलता | इसीलिए ऐदचन्ता मुनि ने कहा था--मैं जिसे 
ज्ञानता हूँ उसे नहीं जानता ओर जिसे नहीं जानता उसे 
जानता हूं। अर्थात्‌ वद जावता हूं कि जिन! की कह्दी बात 
सत्य है, परन्तु यद्द नहीं जांबता कि उन्होंने किस ओर कया 
देखा है ? अगर सुझे इंतना ज्ञान और हो जाय तो जिने सेतें- 
चान-में ओर मुझ में भेद त रहे । इसके लिए एक सुबोध डदा- 
हरण लीजिए । हमे मालूम है कि-.हम. जो भोजन करते है, 
उलका सार रोम-रोम में ज्ञातां है लेक्रित यह नहीं. जानते कि 
किस अंग में कितना जाता है ? दूध सफेद दोता है, लेकिन 
उसका सार काले वालो मे भी एंहुंचतां है। ओर सफेद बालों 


में भी, आँख के सफेद भाग में भी इसका सार पहुंचती हैओर 
काले भाग में भी पहुंचता है | यह जानते हुए श्री “हम यह 
नहीं जानते कि किस भाग में कितना और कैसे पहुंचता है ! 
जब हम अपने शरीर का ही हाल. नहीं ज्ञानते तो - पथ्वीकाय 
का हाल कैसे जान सकते हैं ! इसके अतिरिक्त पथ्वीकाय के 
जीव कांज्ामोहंनीय कर्म चहीं बेदते, यह केसे कहा जा सकता 


है? इस विषय मे कया प्रमाण है? अदफव वही बात सत्य है 
जो भगवान-ने कहा दै। _ 


7: ः कांचामोहनीय बंध आदि के कारण ह 
गोतम रवामी आगे प्रश्न करते हैं-- भगंवन ! पथ्चीकायः 
के जीव कांज्ञामोहनीय कम अपने आप-डत्थान,' कम, व, 
वीय, पुरुषकार पराक्रम से बेदते हैं या दोनद्वारं आदि से? 
इसके उत्तर में भगवान ने फर्माया-गौतम ! उत्थान, कम, 
बल, वीय॑ आदि से घेदतें दे, दोनद्वार आदि से नहीं बेदते । 


. इससे पुन: यही सिद्ध होता है कि आंत्मा ही कर्ता हैं 
द्वोनद्ार आदि कर्त्ता नहीं हैं। यह वाव दूसरी है कि किख - 
तरह से क्‍या होता है | यह तुम नहीं जानते। लेकिन यह भी: 
अगर जानते द्वो तो फिर उपदेश की. आवश्यकता ही क्‍या 
थी ? उपदेश तो न जानने वाले के लिए ही होए 


थ्वीकाय--जीव की तरह अंपकाय, वायुकाय, तेझ- 
_ स्काय, बनस्पतिकाय और चौइन्द्रिय तक. जानना चाहिए । 
तिथच पंचेन्द्रिय ले वमानिक तक संमुच्याय जीव के वर्णन की 
_ तरह खेमसूनों चाहिए । पाँच स्थांचरां और तीन विकलेन्द्रियाँ 
के गहणा. संचरणा नहीं होती, क्योकि: डनंके मन नहीं है । 


| कांचामोहनीय व.मे के संबंध में एक वात का विचार 
' और भी होता है। वह यह है कि दूसरे जीव कांक्षामोहनीय 
कम बाँचते हैं, यह तो ठीक है, लेकिन शायद्‌ साथु इसका 
बंध नहीं करते दंगे ? साधु संखार का त्यात्र कर जुके हैं 
उनकी चुद्धि ज्ञिनागम से पवित्र हो छुकी हो | अतएव चे 
काँक्षामोहनीय को केसे वेदते होगे ? साथ द्वी मोह का वेग 


शरीमगवती खुतज . , - क्‍ (८३४ ] 


“कितना प्रबल होता हे, उसकी शक्ति कितनी प्रचएड है, यह 
बात बात्च जीवां को समझाने के लिए गोतम स्वामी प्रश्न करते 
है;:--भगधवन ! कया भ्रमण निमश्नेन्‍्थ भी कांक्षामोहनीय कम 
का वेदन ऋरते है ? 


शुत्न मित्र पर खमभाव रखने वाले को श्रमण कहते हें 
ओर संसार एवं परिग्रह की ,त्रथि से जो मुक्त हो उसे 
निश्नेन्थ कहते है । 


गीतम स्वामी के प्रश्न के उत्तर में भगवान में फर्माया -- 
है गोतम | भ्रमण निम्न न्‍थ भी कांक्षामोहनोय कर्म बेदते हैं । 
तब गौतम स्वामी फिर पूछते हैं-'भगवन भ्रमण निम्नत्थ किस 
प्रकार कांच्ामोहनीय का घेद्न करते है ? 


यहाँ अपि! शुद्द संभावना के अथे में है | अथत्‌ कया यह 
संभव है कि भ्रमण निम्र न्‍्य.कांक्षामोहनीय कर्म का वेदन करते 
हैं? उत्तर में सगवान ब्ले-गोतम ! यद्यपि श्रमणु निश्न स्थ जिना- 
गम के ज्ञाता ओर ज्ञानी हैं, जिनागमस से उनकी बुद्धि विशाल और 
'विशद्‌ हो गई है लेकित उनके हृदय में भी बुद्धि की खटपट 
' से गड़वड़ होजाती है ओर तब वे कांक्षामोहनीय कर्म चेदते हैं | 


चुद्धि की खटपट से आत्मा का विश्वास चला जाता है। 
पेसी अवस्था में. बड़ा अनथ द्वोता है। अधिक जानकार है 
चद्दी अधिक-गड़बड़ मे. पड़ते है । श्रामिणों की अपेक्षा नागरिक 
'को अधिक घबराहट होती है, फ्योंकि वे अधिक जानकार 


[न्भ्श कांक्षामोहनीय बंध आदि के कारण- 


दोते हैं। अधिक जानकारी थाले बुद्धि की खटप्ट में अधिक 
पड़ते है | ै ५ 

भगवान कद्दते हं--इन कारणों ले अ्रमण निग्रन्थ भी 
कांचामोददनीय कर्म . वेद्न करने हैं--ज्ञानान्‍तर, दर्शनान्तर 
चारिद्वान्तर, लिंगान्तर, प्रवचनान्तर, प्राववनिकान्तर, कल्पा: 
 न्तर, मागॉन्तर, भंगाम्तर, नयान्तंर और प्रमाणान्तर | इन 
कारण से शंकित, कांज्ञित, विचिक्रित्सायुक्त, भेदसमापत्र 
ओर कलुषसमापन्न होकर कांक्षामोहनीय कर्म का उन्हें वेदन 
करना पड़ता है। 


एक ज्ञान से दूसरे ज्ञान, शानान्तर कहलाते हैं। इसके 
विषय: में शंका हो ज्ञना कि ऐसा क्यों है ? यथा--अवधिन्नान 
'परमासु से लेकर अनन्त प्रदेश वाले रूपी स्कंध को जानता 
है, इसलिए उसके असंख्यात प्रकार हैं। अर्थात्‌ वद्द रूपी 
“पदार्थों को जानता है।. मन:पर्याय शान मनोद्वव्य को जानता 
है; मनोद्रव्य भी रूपी है। रूपी. होने के कारण मनोद्व्य 
अवधिज्ञान के द्वारा जाने जा सकते हैं। ऐसी हालत में दो 
'शञानों की क्या आवश्यकता है ? जैसे एक महाप्रकाश से सब 
- पदाथ दिखाई देते हैं, तब एक पदार्थ को प्रकाशित करने वाले 
छोटे प्रकाश की क्या आवश्यकता: है ? कौन जाने इसमें क्‍या 
'तत्व है ? न जाने इन दोनों शञानों की कल्पना क्‍यों की गई है? 
इस प्रकार का सन्‍्देद्द दो जाना ओर उप्तमें अश्रद्धा की मित्रा- 
. “बट द्वोना शंका दे । ह 


श्रीमगवती सूत्र [ ८३८ ] 
.. इस प्रकार की शंका होने से कलुषता आती है ओर इससे 


कांच्ामोहनीय का बंध शोता है। इस तरह एकानत पकड़ बेठने 
से साधुपन भी चला ज्ञाता है और मिथ्यात्व आ जता है) 


ऊपर ज्ञानों के विषय में जो शंका बतलाई गई है उसका 
समाधान होना भी आवश्यक है | इसके लिए शाखकेार कहते 
है--ययपि मनोगत पदाथ रूपी हे और अवधिक्लांन हारा 
जाने जा सकते है, तथापि मद-पर्याय ज्ञान और अवधिक्षान 
एक नहीं हो सकते । दोनों भिन्न है। दोतो का स्वभाव लिन्न- 
भिन्न है। मन:पर्याय ज्ञान, मन के भीतर आने वाले पदार्थ के . 
विकटप को ही ज्ञानत है ओर किसी पदाथ को नहीं जानता | 
एक पदाथ दाथ में हो तंव उसे मनःपर्पाय ज्ञान नहीं जान 
सकता, लेकिन उच्ी पदाथे का मन में चिन्तन किये जाय तो 
चह जान लेगा | उदाहरण के लिए, मतःप्योय ज्ञानी कलकत्ता 
नंगर को मंनःपर्योथ ज्ञान से नहीं जान सकता । लेकिन जिसने 
कलकत्ता देखा है, वह, यदि अपने मन में कलकत्ता का विंकरुप 
करेगा तो मनःपर्याय ज्ञानी उल मन के द्वव्यों को मंनःपंयोय 
जान से देख लेगा। अवधिज्ञानी सामान्य देखकर विशेष 
देखता है अर्थात्‌ अवधिज्ञान दर्शनपूयंक होता है किन्तु मन: 
पययज्ञान दर्शनपूर्वक नहीं होता । इसके अतिरिक्त कोई-कोई 
अवधिज्नान, मनोद्गव्यों को विषय नहीं करता है और कोई-कोई 
 मनोद्ृब्य के साथ अन्य रूप, पदार्थों को भ्री विषय करता है । 
अर्थात कोई भी अवधिज्ञान ऐसा नहीं है ज्ञोे मनःपर्याय शान 


[सरे७])... कांज्ञामोदनीय को उदीरणो आदि 


की तरह सिर्फ मनोद्वव्यों को दी जानता हो । यद्द दोनों झानों 
में विषय की अपेक्षा अस्तर दे । ' के 


. अवधिन्यान: ओर मन: पर्यायज्ञान-में ओर भी वहुत अन्तर 
है । मन: एययज्ञान सिफ अढ़ाई द्वीप के संज्ञी. जीवों के मनो- 
. द्वव्य को अहण करवा है, जब कि अवधिकज्ञन समस्त लोकाकाश, : 
के रूपी पदार्थों को ग्रहण कर सकता है। अवधिज्ञान कीः. 
अपेदा मनःप्याय- अत्यन्त सहमक्षेय को भी जानता है. 
अवधिक्ञात के स्वामरियों में कर मनःपर्याय ज्षान के स्वामियों: 
में भी भेद है | अवधिज्ञान चारों गतियों के जीवों को हो 
सकता है, किन्तु मनःपर्याव ज्ञान फेवल मतृष्य को होता हे 
ओर बह भी उत्कए चारित्र बाले, लब्धियधारी सुत्ति को हीं 


होता है । इस धकार विषय, क्षेत्र, स्वामी आदि अनेक अपेक्षाओं 
दोना हांगों में अन्तर है। ८ 
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न्क । 


अवधिजक्ञार और मन: पर्योयज्ञान में और भ॑ है। जैने 
खूथ के होते हुए भी चन्द्र की आवश्यकता है--लूर्य गर्मी देत। 
है आर अन्द्र शीचलवा प्रदान करता हैं। उसी प्रकार अवधिज्ञन 


ल 


5 के विद्यमान होने पर सी- मनःपर्याव शान की आवश्यकता है । 

अवधिज्ञ।न वाले को कोप भी आ- जाता है.. संसार के भोग 

' भोगते हुए:भी-इन्द्रादिक अदधिज्नानी होते है । लेकिन मन: 
पर्यायज्ञानी छुद्ध ओर शीतल होते है) 


- इसे कहते है, झ।नान्तर | जातों के अन्तर को न समभकर 


अ्ीमगवती सूत्र [मरेप) 


कांक्ता, विचिकित्सा ओर कलुषता आती है ओर इससे कांत्षा 
मोहनीय कर्म का बंध होता है । | 


ज्ञानान्‍्तर की तरह दशनान्तर से भी कांक्तामोहनीय का 
बंध होता है| वस्तु के सामान्य घममं को जानने वाली शक्ति 
दशन कहलाती दे । उदाहरण के लिए--पुस्तक के काले अक्षर 
आसब आँख वालो को दीखते हैं । इन्द्दी अक्षरों को पढ़ा-लिखा 
मनुष्य विशेष रूप से देखता है ओर अनपढ़ सामान्य रूप से 
देखता है। अनपढ़ को तो सब अक्तर एक-से काले-काले द्वी नज़र 
आएंगे । इन दो प्रकार के देखने मे विशेष रूप से देखना शान 
है ओर सामान्‍न रूप से देखना देन है । 


सामान्य बोध (दर्शन ) दो प्रकार से - होता है--इन्द्रिय 
निर्मित से ओर अभिन्द्रियनिमित्त से । इन्द्रियों में भोन्र, चत्त, 
आण, रसना; और स्पशन हैं तथा अनिन्द्रिय में मन है। कोई . 
सामान्य बोच इन्द्रियों से होता है, कोई मन से । 


' यदाँ यह शंका उत्पन्न होती है कि--जब॑ इन्द्रिय ओर भन 
कल | 

होने वाला सामान्यवोध दशन कहलाता है, तो फिर एक 
चत्तदशेन और दूसरा अचक्षद्शन, इस प्रकार दो भेद करने 
की क्‍या जरूरत है ? अगर इल्द्रियजन्य और अनिन्द्रियजन्य 
भेद करने थे तो श्रोत्रदर्शन, चक्तदशेन,- प्राणद्शन, रसनादश्शन 
ओर स्पशनद्शन तथा मनोद्शेग, इस प्रकार छ भेद करने 
घादिए थे। अथवा संक्षेप में इन्द्रियदर्शन और सनोद्शन रूप 


- व छे६ | कांच्ामोहनीय की उदीरणा आदि 


दो भेद ही किये होते तो उचित था लेकिन -चत्षदशेन- ओर 
अचक्षदशन भेद क्यों किये हैं ? कोन जाने इस प्रकार दो भेद . 
करने का क्या अभिप्राय है ? इस प्रकार अश्रद्धापूर्ण शंका होने 
से कांज्ा, विचिकित्सा ओ< कलुषता शआ्रती है तथा मोहनीय 
कर्म का वेदन हो जाता है । 


इस शंका का समाघान इस प्रकार हेः--प्रत्येक वस्तु: मे 
सामान्य धर्म भी दोते हैं श्रोर विशेष धर्म भी होते हैं. । श्रतणव 
कभी सामान्य रूप से वस्तु का कथन किया जाता है और कमी 
पविशेष रूप से.। यहाँ चच्तदशन कह कर विशेष रूप से कथन 
क्रिया. गया है ओर अचत्तदशन कहकर सामान्य रूप सें 
पिरुपण किया गया है ! श्र्थांत्‌ चच्तदर्शन यद्द भेद विशेष है 
ओर अचच्तदशन भेद सामान्य है। 


यहाँ यह शंका होती है कि उत्तु को विशेष ओर शेप चार 
इन्द्रियों. को सामान्य कइने का क्‍या कारण हैं ? अपने-अपने 
 नाय में समी इन्द्रियोँ विशेष है। देखते समय शअँख विशेष हे 
तो खनने के समय कान चिशेष है। रू घने के . समय नाक 
पविशेष हे तो ऑंस्वादन करते समय जिहया विशेष है।। फिर 
अकेली आँख को विशेष बताना और शेष को सामान्य वताना 
केले उच्चित कद्दा आा संकता है ? 


. इस शंका के उत्तर में शास्कार कहते है--यह कथन ठीक 
दो सकता है ओर दर्शन के भेद दूसरे रूप से भी किये जाः 


श्रीमगवती सूत्र... [ 5४०. ] 
खकते हैं। लेकिन चक्तदर्शन ओर अचच्तदशशन-इस प्रकार दो 
. भेद करने का ओर भी कारण है। इन्द्रियोँ दो प्रकार की है-- 
प्राप्यकारी ओर अप्राप्यकारी । जो इन्द्रियं अपने शेय परदाथ 


को प्राप्त करके-स्पंश करके ज्ञान कराती हे वह प्राप्पषकारी 
कदलाती है ओर जो प्राप्त किये घिनां दी ज्ञान करा देती है 


उसे अप्राप्यकारी कहते हैं। चक्तु इन्द्रिय अप्राप्यकारी है ओर 
शेष चार इन्द्रियाँ प्रष्षकारी है। उदाहरणा्थ-+-अगर शब्द का 
' कान के साथ संबंध न हो, शब्द को- कान में न पड़ने दिया 
जाय तो शब्द का ज्ञान नद्रों होता है।- शब्द जब कान में 
पड़ता है तभी डलका जान होता है। इसी प्रकार नाक यू द 
लेने पर गंध का ज्ञात नहीं होता। जीस ओर त्वचा से स्पर्श 
हुए बिना वस्तु का रुस--खट्टा-मीठापच आदि और स्पर्श 
खसद्‌-गर्म आदि मालूम नहीं हो सकता। इस प्रकार श्रोन्न, सास 
रखना ओर स्पर्शव इन्द्रिय को अपने विषय का ज्ञान तब होता 
है, अब विषय इन्हे प्रात हो जाता है। इललिए यह' चार 
इन्द्रियाँ प्राप्यकारी है। आँख के विषय में. यह्ट बात नहीं है । 


झोख ६४८ रूप को देखती है, उसका आँख के साथ 
स्पश नहीं दोता। आंख दूर की छोज़ को तो देखती: है, 
मगर अपने इतप में के काजल को ओर अपनी घुतली को नहीं 
देखती । इसलिए आँख अषाप्णकारो है | इल भेद को लेकर 


न 


चतद्ण 


आर अचचदर्शत, यंद्ध दो भेद दशन के फिये 
ये हैं। ह ह ह 


पक 


४१ ] | पोदइनीय की उदीरणा आदि 


इस समाधान के विषय में भी एक प्रश्न किया जा सकता 
है | वद्ध यह झ्ि अगर प्राप्यकारी और श्रप्राप्यकारी के भेद से 
इंशन के दो भेद किये-यये हैं तो मन अप्राप्यकारी होने से 

. मनोदर्शव को प्राप्यकारी इन्द्रियों के दर्शन के साथ क्‍यों कद्दा 


. इस प्रश्न का समाधान करने के लिए आचाय कहते है-- 
मन अप्राप्यकारी अचध्य हे, वद्द अपने विषय का स्पश किये 
.. बिना ही उसे देख लेता है, लेकिन चेह प्राप्यकारी इन्द्रियो 

के साथ भी रद्दता है | मन, सब इन्द्रियों के साथ रहता है 
श्ोच, प्राण आदि प्राप्यकारी इन्द्रियों के साथ भी और अप्रा- 
प्यकारी चत्त के साथ भी ! मथयर प्राप्यकारी इन्द्रियोँ चार है 
ओर अप्राप्यारी खिफ एक है.। अतएुव मन प्राप्यकारी 
इन्द्रियों के साथ अधिक रहता हैं। इस कारण अ्रप्राप्यकारी 
होने पर भी उसे प्राप्यकारी इन्द्रियों के साथ गिता है | 


- अथवा-दर्शन का दूसरा अथ सम्यक्‍त्व' है ।. दर्शन 
अर्थात्‌ सम्यकत्व के संबंध में आगे कहे अनुसार शंका होने 
पर कांच्चां, कलुबितता आदि होने पर कांक्षामोहनीय कर्म का 
बंध दोता है। पा मर 0 

- शास्त्रों में क्ञायोपशमिक सम्यकत्व ऑर ओपशमिक सम्य- 
कत्व अलग-अलग वतठखाये गये हें। मिथ्यात्व वा अनन्तालुवंधी 
चोक का, जो उदय में आः गया हो- क्षय हो जाए और जो 
मिध्यात्व उदय में नद्दीं आया है डउखका डपशम दो ऐसी 


श्रीभगवती सूत्र... [ ४२ | 


अवस्था में होंने बांस संम्यकत्व कज्रयोंपशमिक कहलाता है । 
कहा भी है-- हक २8 


मिच्छत्त जम॒दिणणं ते खीणं, अणादिय चे उबसेत । 


अथ-इसका ऊपर बतलाया जा चुका है। दूसरे ओपशमिक 
सम्पकत्व का लक्षण इस प्रकार है-- 


खीणंमि उद्धच्नाम्मि अगुदिज्जते. य सेसामच्छत्ते | 
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अंतोमुहुत्तमेत -उवसमसम्भ  लहड़ जीवों ॥. 


अरथोतू--उदय में आये हुए मिथ्यात्द का: क्ञय होने पर 
तथा शेष मिथ्यात्व के उदय में नहीं आने पर अन्तमु हत्ते मा 
के लिए जीव को उपशम संम्यक्त्व की प्राप्ति होंती है। 

इस प्रकार ज्ञायोपशमिक सम्यक्त्व ओर औपशमिक 
सम्यकत्व का लक्षण एकसा मालूम होता है, कोई अन्तर प्रतीत 
नहीं होता फिर्भसी इन दोनों दशनों को अलग-अलग, क्‍यों 
कहां गया है? 


इस प्रकार की शंका होने पर विचिकित्सा आदि देः द्वारा 
कलुषितता में पड़ कर भ्रमण भी कांक्षामोहनीय कर्म का बेद्न 
करता है । 


इस शंक्रा ऋ्ा समांघात्त इस प्रकार है--न्योपशंम और 
उपशम्र का लक्षण पक्क नहों; अलग-अखग है। अतएव इसे दोनों 
से होने बाले सम्यक्त्व भी अलग-अलग दें । 


जुच्हे] दांच्ामोदनीय की उदीरणा आदि 
* क्षयोपशम और उपशम में यह भेद दै--क्षयोपशभ में, 
_ उदय में आये का तो ज्ञय हो जाता है लेकिन जो उदय में 
नहीं आया है उलका दिपाक से उप्शेम द्वोता, है. मगर 
: ब्रदेश से डपशम नंहीं होता । अर्थात्‌ विपाक-अनुभंव "नहीं 
होता किन्तु प्रदेश-अनुमब होता है। जेसे क्लोरोमोर्थ खुघा 
कर चौरा देने से न मालूम होनां। वियाक से अनुभव न होता 
है मगर प्रदेश से वेदना तो होती ही है । इसी प्रकार क्षयोप- 
शम में विधाक-अनुमब-वंद हो जाता है। तथापि : प्रदे व-अनु- 
भव होता है । उपशम-लम्गकत्व में ऐसा नहीं द्वोतो -. इलमें 
विपाक-अनुमव ओर प्रदेश-असुधव दोनों ही “नहीं:होते । 
.._ .3पशम-सम्यक्‍त्व में प्रदेश का अनुभव भी नहीं होता है । 
इसके लिए अमाण की आवश्यकता हो तो वह इस प्रकार है--- 


. बेएड़ संतंकम्म॑ खञवसमिएस नारुभाव॑ सो | 
 उवसंतकसाओं पृण, वेएड्रण, संतकम्मंति ॥ 


शांतू--क्रायोपशमिक भाव में. विपाक का चेदन नदादीं 
करता, प्रदेश अनुमव होता है । किन्तु उपशान्त कषाय वाला 


: जीब विपाक-अनुधव और प्रद्श-अनुभव-दोनों का वेदन नहीं 
करता हे । 


इसके अतिरिक्त डप्शम्-सम्यकत्व की स्थिति अन्तमुद्द त्ते 
मात्र की हैं ओर च्योपशम-सम्यक्त्व की छुयासठ (६६) 
. सागर की दे । इस प्रकार यह दोनों दर्शन भिन्न-भिन्न हैं । 


श्रीभगवतो खून... ह [८४४ | 


चारित्रान्तर का स्वरूप इस प्रकार है--सामयिक चारित्र 
और छेदोपस्थापनीय चारित्र अलग-अलग हैं । इनके विषय मे 
यह शंका होती है कि इन दोनों का लक्षण तो एक-सा मालूम 
होता है. फिर इन्हे अलग-अलग क्यों कहा है ? सामायिक 
आरित्र'मैं सर्वलाबच्य योग का त्याग ओर छेद्रोपस्थापनीय 
चारित्र में महाद्॒त हैं, लेकिन महाबत भी सर्वेशावद्य योग का 
त्याग ही हैं। किर इत दोनों खारित्रों को अलग करने की 
कया आवश्यकता थी ? । 
.. - चारित्र के विषय में इस प्रकार की शंका, कांज्षा। विधि- 
कित्सा ओर कलुषता द्वार जीव कांक्षोमोददनीय कर्म का बेदन 
करता है। 


के 


चारित्र विषयक शंका का समोधान यह दे-वास्तव में 
तो सामयिक चरित्र ही है लेकिन समय और प्रकृति के भेद 
से उनमें भेद किया है | पहले तीड्टर के साधु ऋजु-जड़ थे । 
उन्हें न समभानों कठिय था ओर न उन्‍हें श्ायरण करने में ही 
'कठिनाई जान पड़ंती थी | अग्तिम तीरथेड् के साथु वक्त जड़ 
है। इन्हें समफाना भी कठिन है ओर आचरण करना भी उनके 
लिए कठिन है। यद्द काल का प्रभाव है। इन चक्र जड़ साधुओं 
को आश्वासन देने के लिए लेदोपस्थापनीय चारिश्र वतलायां 
है, जिससे इनका कल्याण हो सके । करपना कीजिए--भारत 
का एक मनुष्य इ ग्लंणड गया । भारत गम देश है और 


'इ ग्लेण्ड शीत प्रधान देश है। चहां उसे शीद का सामना करना 


[८४५ ] .... कचषामोहनीय की उदीरणा आदि 


पड़ा । इस कारण यह घवड़ा गया । वद सोचने लगा-- 

भारत में पदने जाने वाले इन चस्नों से शीत का -सामना केसे 
करू ? इतने में किसी ने उसे आश्वासन दिया--द्रमने 
तुम्हारे लिए शीत से बचाने वाले चस्त्रो का प्रबंध कर रखा . 
: है । इसी प्रकार मध्य के बाईस तीथेदर के समय के विरुद्ध 
अन्तिम तीर्थद्धर का समय जब हुआ तथ॑ं शानियों ने आश्या- 
सन दिया कि काल का पलटा देख कर घवराओ मत, हमने. 
छेंदीपस्थापनीयवारित्र की स्थापना कर दी दै। इस बारित्र 

से चकऋ-जड़ काल तुम्दारा कुछ न विद्याड़ सकेगा।.. । 


. चक्र-जड़ साथु को पहले सामायिक चारित्र ही दिया जाता 
है ओर किर सात दिन चार मास या छुद्द मास बाद छेदोप- 
स्थापनीय चारित्र यात्री मद्षात्रत पढाये जाते महात्रत 
धारण करने के बाद यदि वक्रज़ड़ जमाने के प्रभाव से साम- 
यिक में दोष लख भी जावे, तब भी इस विंदार से शान्ति. 
होगी कि मेरेमद्दात्गत सरक्तित है । . + - ४5 


. अगर ऐसा न किया गया दोता, लामयिक चा रित्र ही धारण 
कराया गया होता और महात्रत रूउ छेदीपस्थायनीय चारित्र 
: चारणु रू कराया जाता, तो वक्तजड़ काल के अमाव ले साम- 

थिक चारित्र | दोष लग जाने पर साथ यही सोचता कि 
मेरे जामायिक्रचारित्र में दोप लगने से मेरा बारित्र ही नष्ट हो 
गया हैं ; इसलिए आश्वासन दिया क्लि घवराओ मत । सामा- 


श्रीमगवती सूत्च॒ [ ८४६ ] 


यिक चारित्र में दोष लग गया है लेकिन तुम्हारा महानत 
भंग नहीं हुआ है । 


इस प्रकार सामायिक चारित्र ओर छेदोपस्थापनीय चारिचत्र 
को अलग अलग करने का कारण यही है कि सामरायिक 
चारित्र में दोष लग जाने पर भी मुनि एक दम घबरा 
न जाय | अगर दोष लग भी जाय तो फिर निशीथसूत्र इसी 
लिए है । छुद मास के दंड तक तो छेदोपस्थापनीय चारित्र 
रहता है. मगर इससे अधिक का दंड होने पर नछ्ठ हो जाता 
है | इस प्रकार काल की विषमता से दो भिन्‍न-भिन्‍त चारित्रों 
की व्यवस्था की गई है। 


टीकाकार आयाये कहते हैं--यदद बात मैं अपनी ओर से 
नहीं कहता; इसके लिए प्रमाण मोजूद है। वह इस प्रकार-- 
रिडवक्कजडा पुरिमेयराणा सामाहए वयारूहरण । 
मणयमसुद्धेवि जञों, सामाइए हुंति हु बयाई ॥ 


अर्थात्‌-पहले तीथंडूर के साधु ऋजु जड़ ओर पिछले 
तीथेड्ूर के बक्र जड़ होने के कारण छेदर्ोपस्थापनीय चरित्र 
की स्थापना की है | क्योंकि सामायिक यारित्र में थोड़ा-ला 
दोष लगने पर भी त्रत रूप चारित्र का निभाव हो जाता है| 


'कांक्षामोहनीय के चेदन का चोथा कारण लिंगान्‍तर है. १ 
लिग ( वेष ) के विषय में यह शंका होती है कि पहले ओर 


[८४७]... कांक्षामोदनीय की उदररंणा- आदि: 
अंतिम तीर्थद्वर के सिवा बीच के बाईस- तीथडूरों ने अपने 
सांघुओं के लिए जैसा मिले बेखो ही वरत्र रखने की आजादी 
है। इन तीथेड्डरों के शासन में वस्त्र सम्बन्धी कोई निर्येम नहीं- 
- था कि काले, पीले, सफेद या गेरुआ रंग के ही: वस्त्र. पहने 
जाएं, या कम मूल्य वाले पदने ज्ञाए' अथवा, अधिक मूल्य: 
वाले पहने जाए । इन तीर्थड्रों के साखुओं को जब जैला- 
वस्त्र मिल जाता श तब तेंसा दी पहन लेते थे। यह आदेश” 
भी सर्वशों का था। इस लिंग में भी संयम था। फिर: प्रथम 
और अंतिम तीशड्वर ने बरन्नों का परिमांण- और रंग. क्‍यों 
नियत किया ? अथोत्‌ यद॑ क्यों कद कि इतने ही वस्त्र रखना, 
कम कीमत के रखना और सफेद ही: रखना ! मध्य के तीथे- 
डुरो छारा समाथत वस्त्रें बच्च मिलने में किसी प्रकार की कठि-- 
नाई नहीं थी ।फिर यह नियम बनाकर साधुओं को कठिनाई: 
में क्यों डाखा गया ? सवबज्ञों के वचन में इस अन्तर का कया: 
कारण है? अगर शांघु के लिए वस्त्र का परिमाण होनां अनि--. 
वांये है-तों बाईल तोरथडूरों के साचुओं के लिए क्यों अनि- 
वारय न था ? क्या वे साधु नहीं थे! .. | 
इस प्रकार की शंका होने पर विधिक्रित्ता ओर कलुषताः 
: द्वारा कांक्षामोहनीय कम का वेदन दोता है । 
इस शंका का समाधान इस प्रकार हँ--महावीर और 
. पाश्वे आदि तीर्थाड्रों का सिद्धान्त एक दी है। इनके शालव 
में वेष का जो श्रन्तर दीखता है, वद् कोई मौलिऋ सेद्धान्तिक- 


श्रीमगवती सूत्र... --« [ दे | 


अन्तर नहीं है। गौतम स्वामी ने केशी मुनि से कहा थां कि 
तत्व का निर्णय तत्व से होना चाहिए | वेष तत्व से प्रूथक है.। 
खसी तींथेडररो' का एक दी हे.। 


- केशी श्रमण पॉश्वेनाथ के साधु थे। अतदव उनके शिष्यो 
के विचित्र फपड़े थे ओर गोतम स्वामी महाबोर के शिष्य थे 
अतः इनके शिप्यो के एक दी लफेद रंग के थे। इस पर से 
उन्हें संदेह हुआ कि पाए्वताथ ओर महावीर दोनो एक समाद 
दी सर्वेक्ष थे, फिर उनके साधुओं में कपड़ी , की यह मिन्नता 
क्यों पाई जाती है ? फिर भी इस घुनियों ने अपने गुरु ले 
निर्णय करता उचित समझा । इसी बीच केशी अ्रमण ओर 
गौतम स्वामी का समागम हो गया । तब. गौतम- स्वामी ने 
केशी स्वामी से कहा--बाहर से दीखने बाला चरस्त्रों संबंधी 
मतभेद कोई वास्तविक भेद नहीं है। चस्त्र, सोक्त का अंग नहीं 
है | लोगों की दृष्टि जमाने को, उन्हें आकर्षित करने के लिए या 
पहचान के लिए लिंग की आवश्यकता होती हे। पहले दूसरा 
जमाना था, अब वक्र-जड़ काल है | इसमें लिंग का विशेष भेद 
रखने पर ही साथु-असाघु की पदढचान हो सकती है| इस जमाने 

में नियत वेश न रखने से कई प्रकार की अव्यवस्था होगी । 


यहाँ गौतम रक्षमी की डद्ारतां क्रितनी आदर्श है कि थे 
अपने साधुओं को वक्त ओर जड़ प्रकट करते हैं. ओर पाशवे- 


नाथ की परम्परा के साधुओं को ऋजुप्रश्ष ( सरल और बुद्धि 
शाह्ली ) बतलाते हैं । 


[४४६४]... 'कांक्षामोइनीय की उदीरणा आदि 
तात्पर्य यह है. कि ज़माने को पलटा देखकर लिंग मे 

विशेषता की गई हे। यंह बात इस उद्याइंरण से समभना 
सरल होगा -+: कक + | आल, 

- एंकर श्वंखुर के घर में दो वहुएँ थीं। सब बहुओं के साथे' 
 खम्तान व्यवहोंर करनो श्वसुर का कर्तव्य है लेकिन इन दो- 
बहआओं की प्रवृति में बड़ा भेद था। एक बह सभी काम का 
संर्यादापू्वेक करती थी । खाना>पीना, लेन-देन आदि सर्यादो . 
के साथ करती थी | उसे कितना ही सदाया जाय मगर बद्र 
अपनी मर्यादा क/ उलंघन नहों करती थी। दूसरी बह ऐसी 
थो कि ऋार उसके भरोसे घंर छोड़े दिया जाय तो घह् जल्‍दी 
ही घरः को फ़रॉक दे। बहुओ का यह प्रंतिसेद: संमऋकर 
श्वखुर ने पहली वहूँ से केहो--अरहू, यह भश्तसेशा ही. है ।-सू 
जैसा चाहे बेसा कर | 'दंसेरी वह के लिए खाना-खंजो लियंत 
कंर दिया । यद्यपि श्व्ुश को किसी बहू के प्रति पशचाताप 
नहीं है, फिर भी घंर की रक्षा करने के लिए उसंने दलरी वह 
. के बास्ते यह नियम बना दिया । - पहली बह की- प्रकृति अच्छी 
थी । उसके लिए कोई नियम बॉयना. जरूरी नहीं था. .. 


' इस इृष्ान्त की तरह ही पाश्वमाथ संगवान-के साधु 
 घमलजुंधश थें। वे प्रो जाले - पर भी अपना नियम नहीं छोड़ते 
थे। उनके सच साफ थे। इसलिए उनके लिए कपड़ों का कोई 
+ नियम नहींथा। उन्हें छुड्टी भी--जैसा-मिले बेला: ही कपड़ा 
ले लो । जंव वंक जड़ जमाला आया : तो नियम- बनाता पछए 


'झीभगवती सूत्र... :..' [८५० ] 


कि परिमित सफेर वस्त्र ही लिया जा सकता है। इस प्रकार 
'काल की विषमता से लिंग में विशेषता हुई है.। 


द्धिगान्तर के पश्चात्‌ प्रवचनान्तर हैं । प्रवचन का अर्थ 
आगम है। चचन दो प्रकार फे होते हैं-- चचन और प्रवचन ॥ 
साधारण आदमी के कहे हुए वचन, वचन ऊऋहलाते हैं. और 
रागादि शत्रओ को जीतने वालो के वचन प्रवचन कहलाते दे । 
अथवा साधारण लोक व्यवहार संबधी भाषा को वचन कद्दते 
हैं. और लोकोत्तर विषय संबंधी चीतरागवाणी प्रवचन कदद- 
लाती है | डदाहरणारथे>एऋ व्यायाचीश अपने घर में र्तरी-पुत्रो 
'ले जो शब्द योलता है, वे शव्द वचन कहलाते हैं| लेकिन बद्दी 
न्‍य याधीश जब न्यायालय में न्‍्यायासन पर आसीन होता है 
'और बादी-प्रतिवादी की बातें खुनकर निरणंय रूप में जो शब्द 
बेलताया लिखता है वे फेलला कहलाते हैं । क्योकि उन शब्दों 
से वादी-प्रतिवादी का हानि लाभ होता है। इसी प्रकार भग- 
चान ने तत्वों का निचोड़ करके जो आत्महितकारी निरणेय 
दिये हैं वह प्रवचन कहलादे हैं ।_ 


प्रवचन के विषय में इस प्रकार शंक्रा हो सकती है-पाश्चे- 
नाथ आदि तीथडुरों के भी प्रवचन है और ऋषभरेव एवं 
महावोर के भी प्रवचन है। सभी तीथ्थेडए चोतराग ओर सर्वक्ष 
थे। इन प्रवचनों के विषय में शंक्रा यह है कि बीत के बाईख 
ीथेड्डरों ने तो चार.महाबतों को अ्रतिपादन किया है और 
अथम एवं चरम तीथेड्डर ने पाँच मद्दावतों का डपरेश दिया है। 


 [च्श] कांक्षामोइनीय की उदीरणा आदि द 


 यद भेद क्यों दै ? इन सर्वज्ञों के. वचन में विरोध प्रतीत होता 

. है, इसीलिए किसे प्रमाण माना जाय ? अगर बीच के तीथ#सों 
.. को सर्वेज्ञ मानें तो प्रथम और चरम तीथ्थड्ल्‍वर असर्वक्ष ठदरते 
हं। यदि यद दोनों सवेक्ष है तो बीच के तीथेड्रर सर्वज्ष नहीं . 
रहते | न मालूम क्‍या सत्य दे ? 


.. इस प्रकार शंका द्वोने पर कांचा ओर कलुषता आदि द्वारा 
'कांच्ामोदनीय कम का वेद्न द्ोता हैं । 


इस शंका का समाधान यह दहे--बीच के वाईस तीथडूरों 

ने चार ब्रत रूप जो घम-कट्दा हे, वह पाँच वबत रुप ही. सम- 
भाना चाहिये । इन चार बतो में पॉचो व्रत अन्तगत हो गये 
हैं । बीच के तीथडूरों ने संक्तेप में चाए बत कहे हैंऔर प्रथम _ 
तथा चरम तीथडूर ने विस्तार से कथन किया अतपच पाँच 

बता का. निदेश किया। मध्य के वाइस तीथड्ू रोने चो था त्रह्म वय 

महात्रत, परिग्रहविरमण व्रत में अन्तर्गत किया है और प्रथम 

तथा चरम ठीथंड्2र ने उसे पृथक रख क< अलग नाम दिया है | 


.. बाईस तीथडूरों ने मेथुन विर्मण को परिभ्रदद्विरमण से 
अलग नहीं बतलाया दे, क्यो कि-- ह 


योषा हि ना(परिग्रहीता भज्यते | 


.._ अर्थात-अपरिग्रहीत विना अदण की हुई अर्थात्‌ जिस 
स्त्री को स्वीकार नहीं किया है वह .भोगी नहीं जाती ! परि 
ग्ृद्दीता रंत्री.ही भोगी जाती है। 


भीमंगवती सूत्र [८४४५२.] 


मंतलब यह है कि चार बतो' की स्थापना करने बालो नें 
पंरिग्रह् का निषेध किया है ओर उसी में क्री कां भी निषेध 
हो ज्ञात! है । इसलिए स्त्री का त्याग रूप ध्रत॑ अलग नहीं 
. बतलाया है । इंस दृष्टि से सोचने पर तौथेडुरों के प्रवचन में . 
किसी प्रकार का विरोध नहीं आता । विरोध उंसे हालत में 
होता ज्ञब चार ब्तों की स्थापना करने वाले ठीथड्ूर स्त्री 
संस का अनमोदन करते | मेगर ऐसा: नहीं हैं.) अतंए्य 


्् 
जे, 


विरोध की. सु ज्ञाइश बहों है. 

' यहाँ यह परंन किया जा सकता है कि जब परिग्रह में स्त्री 
का समावेश हो जाता है औओर' परि त्याग बतला दिया था 
तो फिर संथुन त्याग कीअलंग बतांने की क्या आवश्यकता थी ? 
इसका उत्तर यह है कि अब, बक्र ओर जंड अमाना आतयः है। 
कंदालित कोई यद्द भी छुतक करने खरे 


 छि बिना ममत्व 
अआसंक्षित के स्त्री संसग करने में क्या इज है ? ऐसी कुतकीणांओ 
को दुश करने के 


लिए मेथुनें त्यांग बत अजग बतला 


५7॥ 


दिया गया है। .. 
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पहले ओर अन्तिम तीथंकर के संमय मे पारूणड बहुत 
फैला था । खयगडांग सूत्र मे उस समय के पास्रराड मत का 


[म्श्ब] ... कांज्ञामोइनीय की उदीरंणा आदि 
बना दिया है। जद लोग सरल वद्धि और प्राज्ञ थे तब चार महा- 
बतो' से .) मैथुन का त्याग हो जाता था। जब लोग वक्रबुद्धि 
श्रौर जड़मति होने लगे तो पाँच महाव्रत वतलांये गये | 
कोई वास्तविक मतभेद नहीं है। 


अवचन का अध्यवन करने वाला अर्थात्‌ जो कालानुसार 
बुध त हो वह ध्रावचनिक कहत्तता है| पदले समय में बहु- 
सत्री पुरुष पूवधारी भी होते थे लेकिन यह बात सदा के 
लिए नहीं हे । समय के अनुसार बहुत श्र तो का ज्ञाता ही 
. उस समय वहुश्र त कदलाता है। 


हुथर,त पुरुषों में मतभेद देखकर शंका में पड़ ज्ञाने से 
ऋलुषता आदि दोष उत्पन्न होते हैं और इस प्रकार कांच्षा- 
: भमोहनीय कर्म का वेदन होता है।........... 


चा रत्रमोहनीय- कर्म के क्षयोपक्षम की विचित्नता के 
कारण वहुसूज्री. पुरुषो' में मतभेद हो जाता है । क्िली का 
क्षयोपशम विशेष निर्मल, होता है, किसी का उतना निर्मल 
नहों होता । इस कारण चारित्र में भेद पड़ जाता हैं । इसके 
अतिरिक्त उत्सर्ग और अपवाद, थह दो मार्ग हैं। इन दो भागों 
* के कारण भी वहुसूओ पुरुषों की स्थापना. में भिन्‍तता आ 
जात है। 


प्रश्न हो सकता..है कि इन दोनो' की स्थापना में कोबदी 
“स्थापना प्रश्ाण म्.नी ज्ञाय ?इस प्रश्न का समाधान यह है 


क्रीसमगवती सूश्र [८५४ | 


कि दोनों मे से किखी एम को अन्दाज् से ही प्रताण मानना - 
, डच्चित नहीं है| दोनो की स्थापना को आशगम से मिलाकर 


चना चाहिए जो आगधपानुलघार हो उसे ही प्रमाणमूत 
समझना चाहिए । । हर 


. इत्सग और अपवाद शास्त्रानुमोदित मार्ग हैं । उत्सगे 
मार्ग में साधु नदी का पानी छूता भी नहीं है लेकिल अपवाद 
मार्ग मे नदी उतरता भी है | दो -सलाघुशोे' में से एक, नदी 
नहीं उतरा ओर दूसरा आवश्यकता समझ कर अपवाद मार्य 
का आश्रय खेकर वंदी उतरा | एक तीखरा- देखने वाला 

[द्सी इन दोनों का विभिन्‍्त आच रण देखकर चक्कर में पड़ 
'शया। डने लोचा--इन दोनो में से किसका व्यवहार ठीऋ 
समफाता चाहिए ? निणंय करदे के लिए उसने आगप देख । 
चशबवेकालिकसूत्र मे साथु को कच्चे पानी का स्पश करने 
का निषेष किया गया हे, क्रिग्तु आच्ारंगपूत्र से अंउबादर रूप 
से वदी उतरने का केथन पाया जाता है ( अतण््ंव . दोनों का 
ही व्यवहार शास्त्र से विपरीत नहीं कहा जा सकता | इस 
प्रकार आगम की कंलोटी पर कसने से जिस बहुश्र ते पुरुष 

का कथन आगम के अनुकूल दो वह ठीक है। ज्ञिखका कथन 
आगम से प्रतिकूल हो वह मान्य नहीं हो सकता। 


किन्तु अपवाद यो उत्लर्ग का नाम लेकर कोई मनचाद! 
सिद्धान्त प्रचलित करना चाहे तो वह अनुमोदनीय नहीं हे। 
आएपगम दी इस त्रिषय में अश्नान्त कलौटी दे । इस का में 


जया ब४४]. "ऋॉच्षामोहनीय की उंदीरणो आंदि 


आगम ही अंतिम निर्णायक है । आर्गम से जो विधान प्रति- 


कूल है वह न उत्सर्ग है, व अपवाद है। उदाहरणार्थ--अगर 


/ कोई यह स्थांपता ऋरे छि उत्सर् मोर में साथु को स्त्री संखेगे 
करना निषिद्ध है लेकिन अपवांद मार्ग में हर्ज- नहीं है । 


ऐसी स्थांपना के लिए स्थापना करने वाले ले पूछना चांदिए. . 


कि किस श्रागम के आधार पर ऐसी पअरूपणा की जाती है ? 


. मान्य नहीं हो लकती । 


कर ह 


अगर तुम्दारी स्थापदा को आगम का आधार नहीं है तो वह 


' सारांश यह है कि: प्रॉयचनिकों : में मरते भेद देखकर किंखी 


- अरकार की शंका नहीं कंरता चाहिए किन्तु आगम- में प्रमेण 


चेखेंकर मिणेय कर लेना चाहिए कि किसका कथन ठीक है । 
जो अपनी बात के लिए आगम का प्रसोश वतलावे उसकी 


. . चात मानने योग्य -है । जो न वतलावे उससे स्पष्ट कहना चाहिए 
पक्के आगम-प्रमाण के अताव में दर्मे यह बात मान्य नहीं है / 


+ जज 
वन्य 


“ऋष बाते ऐसी होती हैँ जिवके संदंध मे आगम में प्पण्: 


“डलेंक नहीं पाया जाता। इसके लिए भगवतीसूत्र मे ओर 
 छवयवद्यास्ख्त् में पाँच व्यवहार वंतलाये है। जब आगप वपव हार 


चलता दो, देशपूंदंघारी तक मुनि शिचिरते हां; तब उनकी 
आाज्षा मान्य है। दशपूर्वधारियोंँ के अगाव में, खतरों में जो 
लिखा हो बद मान्य होता है। कोई अपनी पंश्मपरा का समा- 
चारी का श्ात्रह करे तो सूत्र की बात के विरुद्ध परम्परा दहे 


“शीअगवती खूब  . रु ८४६ ! 


समाचारी नहीं चल सकती । जब सत्र में कोई रपष्ट वात नदी 
तब पंरम्परा की समाचारी मानना चाहिए। परम्परा की 
: समाचारी भी न हो तो धारणा को मानना चाहिए और जब 
चारणा भी न हो तो लोक और दोकोठर आचार से अविरुद्ध 
“जित-आचार, जिसकी स्थापना बुत आवायों ने मिल 


कर की हो; मान्य है। यह जित-आचार भी भगवान्‌ की 
आजा में है । 


प्रावचनिक के आगे कल्पान्तर की बात शझाती है। कोई 
झूनि जिनकल्यी ओर कोई स्थबिर करपी हैं। दोनों के आचार 
-: में अन्तर सी हैं। इन दोनों के कल्प देखकर शंका हो जाती है 
: और कांत्ता, विचिकित्सा, कलुषता आदि द्वारा कांक्षामोदनीय 
कर्म का वेदन होता है । 


कंत्प फे विषय में शंका इस प्रकार होती हे->ज्िनकल्पी 
सुनि नप्न रहते हँ। नमझ्न रहने में बड़ा कष्ट होता है। उनके 
, पढप मे यह कण्ट सहन कम क्षय “के लिए है | इस पर शंका 
होती दे कि नम्म रहकर कष्ट सहन करना ही अगर कर्मच्षय का 
कारण है तो स्थवीर कल्पी मुनि वस्र-पात्र आदि का परिभोग 
करते हैं, इन्हें जिनकरपी की भाँति कष्ट नहीं होता, फिर इनका 
कल्प कमज्य का कारण किस प्रकार हो खकता है ? अगर 


स्थविरकतप मी कर्मच्षय का कारण है तो फिर नश्न रहने का 
उपदेश क्यों दिया गया है ? . ः 


श अब 


| बा]  कांक्षामोहनीय की डदीरणा आदि. 


ही  दिगम्बर-श्वेताम्बर झा भंगड़ा है। कई लोग दठ में 


. पड़कर कंहते हे कि केपड़े रखने वाला खाधु नहीं हो सकता 


ओर कई इसके विपरीत कहते हैं कि कंपड़े न रखने वाला--नझ 
रहने वाला खाथु नहीं हो सकता-। यहं. कूठी खोंचतान है । 
अगंर कपड़े रखने में सांधुत्व न होता ओर जिय शाखों में « 
कपड़ों रखने का विधान है वे शास्त्र बांद में रचे गये होते तो .. 
इवेताम्वर शास्त्रों में लिखा होता कि कपड़ा जे रखने में साधुत्व 
नहीं है | लेकिन श्वेताम्बर शास्त्रों में कपड़ा रखने और ते 
रखने-दोनों में ही -लांधघुपना माना गया है । 


इस शंका का. समाधान. यह हे. कि सबक भगवान ते जो 
उपदेश दिया है. जो कल्प कहलाता है| उसमें कोई सेद नहीं 
है। कर्म का क्वय दोनो कल्‍्पो से दोता है। श्रवरथा ओर शक्ति 


.. केसेद से यह दोनो कल्प अलग-अलग है, मगर कर्म का क्षय _ 


डोनो' से होता है । जिनकलपी साथ में यह कल्प पांलने की 
'शक्ति है, ओर स्थविर कल्पी में वस्य न रखने की शक्ति नहीं 
है। या कांल के भेद से उन्हें वल्र-पात्र न रखने में अछुदिया 
अतीत होती है, तो स्थेघिर करपी रेहकरः वस्थ-पात्र रखने में 


भी हंज नहों है; अव॑स्था और कोल के अचुसार दोनों कंढफ 


“ कर्मलचय के कारण है। इसके अभिरित्ति कर सहता हो कर्मकछय 


का कारण नहीं है | साथुता मूलगुण है ओर कट सहना उत्तर 
'शुण है । उदाहरण के लिए कंत्पना कीजिएं, कोई साधु मास 
समग[ का पारणा करता 4 । दूसस साधु ऐसा तो नहीं करता 


धघीभरगदता सून्ञ - 2 [ दश्फ 


किल्तु संयम अच्छी तरद्द पालठा है । जो मास खमण की तप्स्था 


करता है वद्द उत्तरणुण की वृद्धि कश्ता हे लेकित जो साथु मास“ 
ऊमण की तपस्या नहीं करता, इसके लिए यह: नहीं-कदी जा.“ 
सकता कि यह सूल गुण साचुता का पालन: नहों करता है । : - 


बल्कि ऐसा भी होता है कि मासखामण करने वाले उंसी सत्र 


इ्ृ 


मे मोक्ष नहीं ज्ञाते ओर कई न करने चाले:उसी भव मै-कमचय' - 


करके मोक्त को चले जाते हैं। इसके अतिश्क्ति ज्ञिस झ्लुनि पर - 


संघ तथा- घर. की सेवा का बोफ है, वह यदि भोजन नत्क्रेगाः, 


तो उससे काम केसे हो सकेगा? डसके लिए:तो अन्न खाकर 
चेयादृत्य करना ही उचित है। अगर बह ऐसा नहीं करता 
तो भरगंवाल की आज्ञाचुसार बह आराधक नहीं होता, बल्किः 


छतध्न ओर महांमोहंनीय कंम बाँधने बाला है। जो मुनि 
तपस्या का नाम लेकर बेठ जाता है ओर अपनी जिम्मेदारी 


की चेंयावत्य नद्ठी करता 
फहर है 


कट्पना कीजिए संवत्सरी छे दिल वी अआरवको में से एक 


ने विचार किया--आज-घुक्के पेसा (पॉय्योपवास) करना 
था, लेकिन मेरे जिम्मे पछेओो को घास पाती देना है । अगर 


हे घास-पांती न. दू गा तो बह भूखे रहेंगे । दूसरे श्रावक 


सोचा-- आज में भूखा रहेगा ओर इसी प्रकार मेरे संरक्तर 
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हर 


टोगी। इस प्रकार विचार कर दूसरे श्रावक ने पोसा किया . 


पथ सी चूखे रह जाएँगे। उन्हें भी निजेरा घमम की प्राप्ति - 


डसे भगवान ने आराघक नहीं" 


वृच्श्ध्व कांच्तामोहनीय की उंदीरंणा आदि: 
और उसने पोसा नहीं कियां। पंदले श्रांवक ने सोचा--किसी 
ओर को भूखे मारना भगवान की शआ्ाज्ञा में नहीं है।” 
रुभसे शितनां होगा उतना प्रतिक्रमणं आदि करूंगा, लेकिन 
पशुओ को भूखा नहीं मारूगा। क्‍ 


संध्या समय दोनो श्रावक साधु के पास पहुंचे ।/दोन ने 
अपने-अपने विचार साधु के सामने उपस्थित किये और पूछा - 
. हम दोनों में कोन आराधक है ओर कोन विराधक है ? साधु यह . 
उत्तर दंगें>-भगवात ने श्रायक के स्थल प्राणतिपातविसर्मंण 
बठे के पाँच अतियार बतलायें हैं। यह वत मूल्/शुण है । बिना 
' मूलगुण के उत्तर गुण “ठीक नहीं 'रहता। श्रावह्र के बारह 
ब्तों में पाँच मूल गुंण हैं, तीन गुणंबत है. ओर चार शिक्षा- 
बत है। मल गण को छीडदेना ओर उत्तर गुण को ले वेठना : 
-डीक नहीं है । 


साधु ने कहा-पहला त्रत सूलगुण दे। भगवान ने आनन्द: ' 
श्रावक से इस पहले बत की पाँच मर्यादाएँ बतलाकर कहा 
: हैं--इन मर्यादाओं का-जलंधन करने से तंत का नाश हो-जाता - 
है ।. वह मर्यादाएँ हँ--वंध, वध, छविच्छेर, अतिभारारोपण 
ओर सकतपान-विच्छेद । अपने आश्रित को भात-पाची न-देने 
से भ्रावक को अतिचार लगता-है। जिसने अपने - आश्रित 
पशुओं के भोजन-पानी की उप्रेज्ञा वरके पोषा किया, भादत॑- 
पादी न देने के कारण उसे हिंसा हुई। ,डसके भूल झुण का? 


ओऔरीमगवती खूब ..... [सहित 


भंग हो गया। जिसने अपनी जवाबदारी का काम करके अपने 
आश्रित पशुओं को भोजन पानी दिया दै और पोषः नहीं किया 
है, उसने अपने सूलव॒त का पालन किया है। पोषा व करने से _ 

दले व्रत में अविचोर नहों-लगता, वश्न्‌ भोजन-पानी न-देने 
पर अतिचार हूगता है। अतण्व पहला श्राचक्त आराधक 


है और दसरा विराधक है। करुंण।भाव उठ जाने पर फिर 
कोई घम नहीं ठहरतां । 


मतलब यह है. कि कर्म का क्षय कए सहने ओर कष्ट न 
सहने मात्र से ही नहीं होता । कष्ट सहन -के लिए अपनी शक्ति 
का और संघ की शक्ति का विचार न करना भगवान का मार्ग 
नहीं है | निम्नेग्थपन मूलगुण है ओर कष्ट सद्दना उत्तरशुण है। 
जैनधम यह नहीं कहता कि कोई काम अपनी शक्ति से अधिक 
करो । इस प्रकार दोनों कलपो का लक्ष्य पक द्वी है। कल्पभेद 


से शंका, कांचा आदि में न पड़कर जिनदेव की सूत्र आज्ञा का 
विचार करना चाहिए | 


'कल्पान्तर के पश्चात्‌ मार्गान्‍तर है। -मार्ग का श्र्थ है-- 
परम्पर( से चली आती हुई समाचारी-पद्धतिं । उस समाचारी 
में किसी की समाचारी दो चेंत्यचंद्न ओर अनेक प्रकार छे 
कायोत्सर्ग रूप है और किली की सभावारी ऐसी नहीं. है । 
खआामकल भी कोई पकली के दिन वारदं लोगस्स! गिनंकर 
कछापोत्सर्ग प्रतिकमण करता हैं कोई कम “लोगरखः गिनकरः | 


[मध्श्] . - कांच्तामोइनीय की उदीरणा आ्रादि 


इस प्रकार का अन्तर देखकर शंका हो जाती दे किन मालूम 

कौन-सी समाचारी सच्ची है? और न जाने किस समाचारी 
से मोतक्ष होता है ? इस प्रकार की शंक्ता होने से कोत्ता; विचि 
कित्सा ओर कलुषता द्वारा मोहनीय कम का वेदत होता है| 


यहाँ पर “चेत्यवन्दन? का जो उल्लेख किया गया हे, उसे -. 
देखकर केई लोग हठ करंके कहते दे कि मूर्तिवन्दन ही चेत्य- 
चन्दन है | लेकिन यद बात ठीक नहीं है । ऐसा कऋद्दने चालों के 
माने हुए आचायों द्वारा ही इसका खंडन ही जाता है | उनके. 
आचार्यों' द्वारा रे हुए चैत्य - वनन्‍्दन के भाष्य में लिखा है... 
कि तीन बार नमस्कार मंत्र का जाप करता चैत्यवन्दन 
कहलाता है । ्ि क्‍ 
आवश्यक समाचारी के अन्तर्गत आये हुए चेत्यवन्दन कॉ. 
अर्थ अगर मूर्तिवन्दद दी होता दो. तो फिर कदना होगा कि 
प्रत्येक साधु को अपने खाथ एक-एक सूर्ति भी रखनी वाहि 
अतदूब चैत्यचन्दन का अथे, मूर्तियन्दन करना ठीक नहीं है। 
“लोगस्स' का ध्यान करना डी उपयुक्त अथ है ओर यही . 
समाचोरी में है भी । ह 


- मार्सान्‍्तर विषयक शुंक्रा को समाधान यह है कि संब की _ 
समाचोरी ठीक है। क्ष्योंहि संमाचारो के प्रवर्चेक, गितांथे और 

_ सरलेंह तथा सव समावारियाँ आचंरित लत्तण से: युक्त हैं. । 
आचरित लक्षण का आशय बतलाने के लिए कहा गया है कि-- 


भ्रीभमगवती सूत्र - : . हर «.. [६२ |. 
असठेण समाइणण जं कत्थड़ केणड़ असावज्ज । 
न निवारयिमन्नेहिं, चहुमणु मयभेयमायरियं ॥ द 
अर्थांतू--सरल भाव वाले, निष्कपट पुरुष ने जिसका , 
आचरण किया हो, जिसका शास्त्र में किसी स्थल पर निषेध 


न किये गया हो, जो असावद-निष्पाप हो, तथा वदजन द्वारा 
अनुमत हो, उछ्ले आचशित कहते हैं । 


अगर चेत्यचन्द्न का अर्थ मूर्तिचन्द्न किया जाय तो फिर 
इस समाचारी में आचसिति लक्षण नहीं घट सकता, क्योंकि 
फल-माला छारा सूतिषूज्य करता अलावद्य नहीं लावथ है 8. 
साथ हा दृब्यपूजी का खाघुओ के लिए स्थान-स्थान पर 
निषेध किया गया है। अत्व चैत्यवन्दन का अर्थ झूर्विवन्दन 
नहों किन्तु 'लोनस्‍ल! का ध्यान केरना है । 


. आशय यद्द है कि वास्तविक समाचारियों' में ज्ञो अन्तर. 
दिखिलाई देता है उनमें से किंसी की समाचारी भूंठी नहीं है।. 
चाहे कोई चार 'लोगस्स! गिनकर कार्योत्सर्ग करे, जाहे वांरह 
गिनकर करे, चाहे वीस गिनकर। लोगस्सः मिननाः कोई बुरा 
नहा सानता। लोगस्स! एक पविन्न पाठ है, उसे जो जितना 
मिने-उत्ता ही अच्छा है । किसी ने ज्या स्थिरता देखी तो” 

छा लोगसख! गिनने का नियम बनाया किसी ने ऋूम देखी - 


तो कम गिनने का। इसमें को चुराई की बात नहीं है, अतप््य 
- सब की समाचारी प्रमाण है-। 
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है: 


[हद 
अब कुछ दिनों से संवत्सरी एक होने लगी है। पदले' 
अआशे-पीछे होती थी | कोई एक दिन पहले करता था, कोई एक: 
दिन याद । कोई एक मास पहले करता था, कोई मास पश्चात्‌... 
लेकिन भगवान: ने कहा दे कि चातुर्मास लगने ले एक. मास . 
वीस दिन पश्चात्‌ सबत्सरी करठा चाहिए । संवत्सरी होने पर” : 
: चातुर्मास के सेत्तर: दिन शेष रह जाते हैं। आशच्ायों का कथन": 
है कि बातुर्मास क्म से कम चार महीनों का, मध्यम पाँच: 
महीनों का और अधिक से अधिक छठ महीनो' का. होता है ।'- . 
अधिक मास चातर्मास के मध्य में: नहीं आता था, लेकिल- 
आझ जैन यंर्चाग-नहीं है, इसीलिए इतना कह देना मर पर्याप्त- 
नहीं है । अतपवच आचायों का कथन ही ठीक हे । खसंवत्सरी: 
छल अन्तर के “कारण ूठा कोई नहीं है। संब-सन्च हैं [/ 
सभी :का- उद्द श्यः सांचत्सरिक -प्रतिक्रंमण करना: है. ।४ 
 ऋलपव: आगे-पीछे करने वाले. सभी भगवान की आज्ञा के 
आाउगचक हें: अलबत्ता मेल-करके एक साथ संवत्सरी करना 
' सर्वेक्षण है.।. 


क ; 


मार्गान्तर के पश्त मतान्तर है। एक ही वि५एय में* 
आचायों का मिन्न-मिन्न मत होना मताव्तर कहलाता है | यह 
मतवबिभिनन्‍्नता देखकर शंका करना ओर फिर एकानत पकड़कर 
_ कांक्षा, विचिकित्सा, कलुषता द्वारा--कोन सच्चा है ओर कौन 
झूठा है, इस प्रकार की गड़बड़ में पड़ने से कांच्ामोदनोय कर्म 
का वेदन द्वोतता-दे. 
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मतानतर किस प्रकार होता है, इसके लिए एक उदाहरण 
दिया गया दहै--श्री-लिझसेन द्वाकर ओर सिनभद्र गगि 
प्ञमाश्रमण, दोनों बड़े विह्वान्‌ आचार्य हुए हैं। इन दोनों में 
एक विषय पर मतभेद हो गया। लिद्धसेत दिवाक्र काकथन 


'है कि फेचलज्ञान ओर केवलदर्शत एक साथ ही होता हैं। अगर: 


ऐसा न माना ज्ञाय तो अनेक दोप आते हैं | यथा-ज्ञिस समय 
'केवलज्ञान का उपयोग हो रहा है उस समय केवलदर्शन का 
'डपयोग न मानां जाय तो पूछा जा. सकता है कि क्ेच लक्षान के 
'डपयोग के समय केवलदशवावरण कर्म का उदय है या क्षय ? 
केवलदशनावरण का उदय तो केवली मे नहीं माना जा सकऋता। . 
'किर भी अगर केवलटशन का डप्योग नहीं होता तो उस 
समय केवलदशनावरण का क्षय निरथ्थक ही माना जायगा। , 
इसके अतिरिक्त केवली फेैवलज्ञान के समय, अगर केबलद्शेन 
के श्ेय को नहीं ज्ञानते तो असर्देश हो जाएंगे । इसी प्रकार 
अगर केवलदशन के उपयोग के समय केवलज्ञान के झ्लेय को 
नहीं जानते तब भी अखवचन्नता का प्रसंग आएगा। अतएव 
'दोनों का एक साथ डफ्योग मानना ही युक्तिल्लंगत है । 


जिनभद्ग गणि-दमाश्रमण का कथन है कि दोनों भिन्न-भिन्न 
'खमय-समय में दोते हैं, क्योंकि जीव का स्श्भाव ही ऐसा है। 
जीव जब सामान्य देखता है तो डसे विशेष का ज्ञान नहीं होता 
'और जब विशेष का ज्ञान दीता है सामान्य को नहीं देखता । 


'जीच का ऐसा ही स्वभाव है। जैसे मतिशानावरण और अर त॑ं- 
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: शानावरण कर्मो का क्षयोपशम एक साथ ही होने पर भी दोनों 
का उपयोग एक साथ नहीं -दोता | जब मतिश्ञान का उपयोग: 
होता है तब श्र. तज्ञान का नहीं और जब श्र तशान का उपयोग: 
. द्वोता दै तव मतिज्ञान का नहीं। एक ज्ञान का उपयोग होने 
: पर दूसरे का क्योपशम मिट जाता हो, ऐसी बात भी.नद्दीं है । 
अतणव जैसे मतिज्ञान और श्रतज्ञान, दोनों एक साथ ज्ञयोप- 
. ,शम होने पर भी कऋरमपूर्वक ही दोतें हे, उसी प्रकार केवलदशंन 
ओर फेवलक्ञान भी क्रमपूर्वक दी होते हैं. । क्‍ 

: मतिज्ञानावरण और श्रतज्ञानावरण कर्म के चयोपशम की 
. स्थिति ६६ सागरोपम की है । अगर एक के उपयोग के समय" 


. डुसरे का उपयोग निरथेक मान लिया जाय तो ६६ सागरोपम 
“बूरे न होंगे और स्थिति में कमी मोननी पड़ेगी । 


विशेषाचश्यक भाष्य में इस चर्चा का विस्तारपूर्वक विवेचनः 
किया गया है. सिद्धसेन दिवाकर ने ज्ञायिक ओर त्ञायोपशमिक: 

_ ज्ञानों-का अन्तर दिखलाते हुए दोनों का खूब विचार किया दै। 
 जिनभद्र गणि छमाथ्रमण ने भी वहुत विचार किया है। इस विषय 
. को लेकर दोनों आचायों में खूब भश्नोत्तर हुए हैँ । अतपव इस 

. प्रकार के मतभेद्‌ को देखकर शिष्यगण शंका में पड़ जाते हैं ओर 

_ कांत्षा,. विद्विकित्सा में पड़कर कांतक्तामोहनीय कर्म का वेदन 
करते है। 


दमारे सामने यह-प्रश्न उपस्थित होता है कि ऐसा मतभेद 
होने पर हमें कया करना चाहिए ? इस संबंध में शास्र कहता 
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है कि अगर किसी पक्त का शुक्ति के बल ले विधिनिर्षेध न 
किया जासके तो शाद्य से मिलान करो | जो पत्त शाख्त्र-संगत 
' हो उसे स्वीकार कर लो॥ -*: . के के... अर 
उक्त प्रश्नोत्तर के संबंध मे, पन्नचणासत्र भ॑ कहा है कि 
केवली भगवान जिस समय देखते हैं, उस समय जानने नह्दीं 
हैं ओर जिस, समय जानते हैं, उस समय देखते नहीं हैं। इस 
' प्रकार यह स्पष्ट है कि क्रेवलक्ाव ओर फेबलदंशन का एक 
साथ डपयोग होना शाख्र को अभीष नहीं है । शास्त्र में दोनों 
स्का उपयोग अलग-अलग समय में वतल्लाया-गया है। अतएव 
“दज्ञिनभद् गणि क्षशंध्रमण की बांत शाख्ांजुकूल है ।. 


यहाँ एक प्रश्न यह. उपस्थित होता है कि यदि किसी मंत- 
' भेद के विषय में शास्त्र में स्‍्प्ट उल्लेख न मिले तो किस प्रकार 
निर्शय करना चाहिए। इस संबंध मे कहा गया है कि किती 
पक्त का आग्रह त कश्के-जिस वात का निर्णय समझे में ल 
आचे उसके लिए कहना चाहिए कि जिन प्गयान की कही 
बात ही सत्य है। “नान्यथावादिनों जिता:” अर्थात्‌ जिनेन्द्र 
भगवान अन्यथा भाषण नहीं करते। वड़े-बडे आज्यार्यों का 
पारस्परिक मतभेद कुछ भी क्यो न हो लेकिन जो आदमी 
सत्य झूठ का निणय नहीं दे सकता, जो बहुखूजी नहीं है, उसे 
यह समभना चाहिए कि आचायों में यह मतभेद सम्प्रदाय 
( परम्परा ) के कारण है; ज्ञिन भगवान का मत तो एक ही 
दै--भिन्न-मिन्न प्रकार को नहीं दो खकता। उनके प्रत में संत- 
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भेद नहीं है । जब विवादास्पद बात के विषय में. :आगम में कुछ 
भी निरंय न 'घठीत हो तब यही भावना ऋश्नी चाहिए कि 
जिन भगवान का कथन ही रूत्य है । तत्व केवलिगम्यम । 


जैदधम में ही विधादास्पद बातों के विषय में ऐसा नहीं 

हां गाया है किन्तु संसार के समस्त धर्मोा में ऐसा हो दे। 

जैनछर्म पे तो छोटी-सी वात में छी मतभेद हो खकतेा है. लेकिन 

महाभारत आर वेदों में तो बड़ी-रड़ी शंकाएं हो सकती हैं । 

फिर भी अन्त में यही कहा जाता है किजो वांत हमारी 
समस्त में वहीं आती है, उसका विचार महापुद्ष करेगे | _ 


: तात्पय यह हैं कि इस प्रकार की मत विभिन्‍तता की वातों 
के संबंध में या तो शास्त्रों से निर्णय करना लाहिए/था भगवान 
पर उम्दे छोड़ देना चाहिए | ऐसा. निराग्रह विर्यव करने से 
कम का बच मे होगा | ४. ,. -"/ |. 


धर्म के नाम पर ठसाई भी चहुत चलती हे। कई लोग 
नीतिविरुद्ध कार्यो को भी बम भे॑ परिगणित कर लेते हैं ओर 
इस प्रकार उसका समथन करते हई कि दूसरे लोग भी ऐसे 
“कार्मों में धर्म मानने लगे। जेसें-कुछ लोलुपं लोगों ने मांस 
- मदिरा:ओर मेंथुन सेवन करने में भी घर्मं मान लिया है । मगर 
-झानी जन कइते हैं कि-तुम- इन भगंडों में मत पड़ो। बढी वह 
. मानो जो बीतराग ने कही है। बीतराग की वाणी सत्य क्यों 
: हैँ, इस विषय मे कहा है;-- 
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' अशणुवकयपराणुस्गहपरायणा ज॑ जिणा जुगणवरा । 
जियराग-दोस-मोहा य णुरण॒हा वाइणों तेण ॥ 


अर्थात्‌-जिन लोगों ने किसी प्रकार का उपकार नहीं 
किया है, उन लोगों. पर भी अनुग्रह करने में परायण रहते 
हें-> उनका भी कल्याण किया करते हैं, युग प्रधान होते है 
ओर राग-द्ूव ब, मोह पर पूरी तरह विज्ञय पाने वाले हैं, इस 
लिए जिन भगवान मिथ्या कदापि नहीं बोल सकते । 


दूसरे के उपकार के बदले में अनुगश्नहद करना विशेषता 
नहीं दे । विशेषता इसी में है कि जिन्होंने उपकार नहीं किया, 
उन पर भी असंभ्रह किया जाथ । जिन भगवान उपकार न 
करने चाले का भी उपकार करते हैं। इतना द्वी नहीं, वरना 
अपकार करने वाले का भी उपकार ही करते हैं। चणडकोशिक. 


हि 


ने भगवान को दाँत लगाये, काटमी खाया, फिर सी-- 
/ विगरी खो! किन 
नाथ बिना. विगरी कान सुधार | 
. साथु सरोषो भयो चण्डकोशी, पन्‍नग्‌ महा दुखदाई रे । 
'डेक दिया तब ग्रभु मतिवोधा , दिया स्वर्ग सुखदाई रे ॥ विगरी ० ॥ 
. भगवान महावीर में चण्डकोशिक के विष को सहन करने 
की शक्ति के लाथ-ही ऐसी शक्ति थ्री थी कि अगर वे उसकी 


ओर क्रोध की नज़र से देख भी लेते तो भी वह भस्म हो, जाता 
भगवात उसी समय चंडकोशिक को उसके अपराध की 
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सजा दे सकते थे | लेकिन भगवान चं।दकर स्वेय उसकी बॉबी 

' पर गये | लोगों ने मना किया, फिर भी वे न माने । उन्होंने: 
परोनुप्रहपरायणता से उलके यददाों जाकर, उत्त डक लगवां 

. कर भी उसे बोच दिया । हक 28 अं अं 


सूय किसी की विनय-भेक्ति से प्रसन्न होकेर प्रंकोशं-नहीं 
देता किन्तु. उसका स्वभाव-दी ऐसा है कि -बहं:विनयभक्ति 
करने चाले को ओर निन्‍्द्रा करने चाले को दोनों को प्रकाश 
देता दे | सूबे द्रव्य प्रकाश करता है ओर भगवन इसो प्रकार 
ज्ञान का भवि प्रकाश करते है। : 4 


... भगवान महावीर से पहले, लोगों में दद्याकार मचा हुआ 
था । ओरों की वात छोड़िए एक चंडक्रोशिक से ही बहुत - 
. लोग घवराये हुद थे । भगवान ने सव लोगों का दुःख दूर 
करने कै लिए ही संबयं कष्ट सहे थे ओर इन्द्र द्वारा पूजित 
होने पर- भी अपने आपको चंडकोशिक से कट्याया था। 


आज कई लोगों में परोपकार की सावना कम है 
उन पर दुसरों का जो ऋण है, उसे भी दें नहीं समझते | उत 
से यद्ठ भी तो नहीं होता. कि.उपकार का. बदला दी. चुकां दें 
६... यद्यपि दया बदले के लिए नहीं की जाती । किसी, का. कोई 
उपकार चढ़ा हो तो उसको बदला देने के लिंए दया नहीं की 
जाती है; फिर भी: किसी का उपकार ने मानना कृतघ्नता है| 
जिनका, हृदय, दया से भरा हुआ: है वे बंदले की अण्शाःसे दया 
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नहीं करगे । वे तो सवेधा निरपेक्ष एवं-निस्‍्पृद भाव से दया 
करते. हैं॥ सच्ची दया है भी यही । निस्‍्वार्थ वुद्धि से . दूसरे 


का द्वित करना ही सच्ची. दया है। ऐसी दया करने वाले परो- 
पकारपरायण कदलाते हैं । 


* . मतलब यह है कि जिसका मत सम हो, जिसमें राग-द्वं ष 
न हो उसका.ही मत मानना चादिए। जो राग-द्वेष को जीत 

के दे, ऐसे अहेन्‍्त के वचन भकूठ नहीं हो सकते । इसलिए 
मतसभेद के समय शास्त्र से निणय करना चाहिए। अगर शास्त्र 
से भी किसी बात का स्पष्ट समाधान न मिलता हो तो उसे 
अंदेन्द के ऊपर छोड़ देना चाहिए। शंका, कांच्ा आदि कर के 
मोद्दनीय कम क वंध--वेदन नहीं करना चाहिए | 


मंतान्तर-के पश्चात्‌ कांज्षामोददनीयें-कम. के. वेदन का 
कारण भंगान्तरः है । मंगान्तर का अर्थ है--भांगों का अन्तर । 


भाँगो में अन्तर देख कर शंका हो जाती है और फिर कांत्ना, 
विचिंकित्सा द्वारा कांच्ामोहनीय कम का वेदन होता है । 


भेंगो के विषय में शंक( इस प्रकार होती है-- 

(१ ) द्रव्य से हिसा, भाव से नहीं | 

६ २) भाव से दिखा, द्वव्य से नहीं | 

६ दे ) द्रंव्य से भी हिंसा नहीं, भाव से भी दिखा; नहीं ॥ 
९४ )दब्य से भी दिला ओर साव से भी दिसा। 


[८७१ |] कांक्षामोइनीय की डदीरणा आदि 
,. यद्द दिसा सम्बन्धी चार भंगे हैं।। इनमें से पंदले भाँगे. के 
'लिए यद्द शंका होती है कि:उसमें दिसा का लक्षण नदों घटता, , 
पफिर डसे द्विसा कद्दने का क्या प्रयोजन है ? द्रव्य से दिखा हो 
पर भाव से न द्वो तो बंद :द्विसा नहीं कहलाती ! जैंसे मुनि 
डरा. समिति से द्ेखकंए चलते हैं, फिर भी उनके पेर से. 
कीड़ी मर जाय तो मुनि को कीड़ी मारने की दिखता नहीं 
लगती । इसी प्रकार भावहीन द्रव्यदिसा में हिंसा का लक्षण 
चित नहीं होता | द्विंसा का क्षण इस प्रकार हैः-- 


: जो उ पंमत्तो प्रिसो, तस्सः उ जो पड़च्च जे सत्ता | 
वावज्जेति नियंमा, तेधिं. सो हिंसओं होड़ ॥ 


 अर्थांव-5जो पुरुष प्रमादी हे, अहंकार, विषय-कषाय 
आदि प्रमादों का वशचवरत्ती है, उसके योग द्वारं। प्राणी की . जो 
हिंसा होती है; उसे नियम से. दिसा समभना चांहिए । 
सोत्पय यंद्द है कि प्रमाद के योग से जीच का. मारना दिखा है।' 


. हिंसा का यद्द लक्षण दे, इसलिए ई्यांसद्ित चलने वाले 
मुनि द्वारा जीव के मरने के पहले भांगे के अनु सार हिंसा केसे. 
. कद् सकते हैं ! मुनि के द्वारा जो जीव मरता दे बह प्रमाद 
: के अभाव से हिला के अन्तगंत नहीं होता | छगर इस प्रकार 
जीव के मरने को भी हिला माना जाय तो कोई भी अ्र्दिलक 
नहीं दो सकेगा। ऐसी दशा में प्रथम भंग में दिला का सन्रिदेशु 


लि 


भीमगर्बतों सूजन [घर]... 


क्यों किया गया है? इस कार की शंका, कांत्ता, कलुषता 
आदि से कांक्षामोह का वेदन होता दे । । 


(स शंका का समाधान आचार्य ने इस प्रकार किया है-- 
हिंसा कए जो लक्षण बतलाया गया है वह क्रिस अभिप्रांय से £ 
लक्षण बतलाने की आवश्यकर्सा बढ़ीं होती है जहाँ चस्तु के 
समंभाने में गड़बढ़ पड़ती हो। जैसे किसी ने गाय लाने को 
कहा । जिसे गाय लाने को कहा गयां है उसने कभी गाय नहीं 
देखी ओर शाय के ही समान रोक (गंवय ) नामक पशु भी 
होता है. | लाने; बोला मसंष्य :कदों गाय के .यदले रोक न के 
आाबे, इसलिए उसे .लीगं, पू छ, आदि बतलाते हुए. यह भी 
बतला दिया कि गाय के गले मे कालर ( सास्ता--गले में लद- 
फता हुआ चमड़ी ) दीती है।इस: लक्षण को - बतला देने से 
वह गड़बड़ में नहीं पड़ेगा॥ इसी प्रंकार हिंसा का लक्षण भी 

इसी अंभिष्राय- से -बतलाया गया है कि दीखती हिंसा को- ही 
 ईसान समझा जाय | केवल जीव का मर जाना दिखा-नहीं 
है किन्तु शरमाद के कारण जीव के प्राणोे का व्यपरोपण करना 
हिसा है। उक्त लक्षर्ण केवल द्रव्यहिसा में घटित नहीं होता 
वबहिक दोनों प्रकार की हिसा में घशथ्ति होता है। केवल द्रव्य 


हिसः क। लक्षण जीच का मरना ही है । इसीलिए पहले भांगे , 
में संदेह करने का कोई कारण नहीं है । 


५. अं; चक. 


दूसरा भांना--झाव से हिंसा पर द्व्यं से हिला नहीं थद्द 
रे 
है ऊँस तहुल रूच्छे, मछक्तियां को खोजाने का विचार करता 


. [5७३ ] क्‍ 'कांक्षामोहनीः -की उदी रण आदि 


_ है।डसमें दृव्यहिसा तो नहीं हुई, किन्तु भावदिसा अचश्य, हुई। 
' “तीसरा और-चोथा: भांगा स्पष्ट है ।! इसके संबंध में विचे 
' चन.की-आवश्यक्रता दी नहीं है:। ... . ..... ... - .. ... 


भंगान्तर के पश्चात्‌ नयनानतर-है। नय सांत हैं.।' उन्हें 
संक्षेप में दृब्याथिक और पर्यायार्शिक, इन दो भेदों में अन्तर्गत 
किया जाता है। द्वव्यार्थिक नय के अभिप्राय से जो वस्तु नित्य 
है वद्दी पर्यायार्थिक नय के अभिप्राय से अनित्य है | द्वव्याथिक 
शुद्ध दृव्य- को विषय करता है । उसकी द्टि में दृव्य- ही तत्व 
है ।:द्वव्य जिकाल में सदा विद्यमान. रद्दतां है |: जो बरतु-भूत- 
काल में थी चद्द वेतमान में भी है- ओर भविष्य में भी सदेव॑ 


रहेगी.। उसका कभी नाश होनां संमव नहीं है।। पयोयार्थिक . .« 


नय कद्दता है कि कोई वस्तु: जैसी की तेली नहीं रहती । श्रतिं: 
चण-पुरानी “वस्तु नष्ट होतीं है और ,नई उत्पन्न होती है.। 
 अतंएव जो भूतकाल में थी-बह- वत्तआानकाल में नहीं और जो 
वत्तमानकाल में दे चह भविष्य में नहीं रहेगी'। 


दोनों नयों का अन्तर देखकर शंका होती-है.कि-एक ही 
धर्म परस्पर विरोधी हैं, एक साथ कैले संभव हैं? अतएव 
इनसे से कोई पक अभिश्राय सच्चा ओर -दूसरा अभिप्राय कूठा 
होना चाहिए । न मालूम कोन सच्चा है, कोन सूठा है। - 
इस प्रकार की शंका से कक्षा, विचिकित्सा ओर कलुषता 


८ 0 व > 


: छा कंक्तांमोहनी कम का चेंदन होता है । गा 


मे 
कक 
हि 


शीमंगवती सून्न. [ ८७४ | 


5 इस शंका को समाधान यह है कि दोनों द्वो अभिंप्राय सर 
हैं । जिस धंस्तु को जिस अपेक्षा से नित्य केंद्रों है, ड्से ड्सखी 
आपेत्षा से अनित्य कहा ज्ञाय तो चिरोध की बात है | जैसे-बस्तु 
द्रव्य की अपेक्षा से नित्य है ओर द्वव्य की अपेन्ता से ही 
अनित्य भी है; यह कददना परस्पर विरुद्ध है लेकिन विभिक्न 
अपेकाओं से परस्पर विरोधी प्रतीत होने वाले छमम मी अविरोधी 


हों जाते है । अपेच्ता में ऐसी शक्ति है' कि बद विरोध को मथ * 


डालती है । यहं बाद लोऋ -में भी प्रसिद्ध है। एक ही आदमी 
अपनेःपिता, की अपेत्ता पुत्र कदल्नाता है ओर पुत्र की अपेक्ता 
पिता कहलाता दै पिता होना ओर पुत्र होन। विरोधी बाते 
प्रतीत दोती है ओर एक ही अपेक्ता से दोनों का होना विरोधी 
ही:है। जैले-एक आदमी अपने पिता की श्रपेत्ता पुत्र है ओर 
डस्री. पिता की अपेत्ता पिता भी दे, यह कंदना विरुद्ध है 
लेकिन मिंन्न-भिंन्न अपेच्ताओं के कारण विरोध हट जाता है! 
चही आदमी अपने पिता का पुत्र है ओर पुत्र का पिता है । 
इसमें विरोध की बांत कौन-सी है ? 

इसी प्रक़ार एक बैंठे हुए मनुष्य को छुह्ों दिशाओं में कद्दा 
जा सकता है | एक दी जगद्द बैठा हुआ किसी अपेक्षा से पूर्व 
में है, किसी अपेक्ता से पश्चिम में, किसी अपेत्ता से उत्तर, 
दक्तिण और ऊंध्य तथा अघोदिशां में भी है। 5 +- 7... 

इसी तरद्द द्वव्यास्तिक नय॑ से किसी चस्तु को नित्य कहना 
और पर्यायास्तिक नंय से अनित्य कहना परस्पर विरोधी नहीं, 


््‌ 


[मऊ४५]....... कांक्षामोडनीय की उदीरणा आदि 
चरने सत्य है । इसका कारण यह है कि वस्तु द्वव्य रुप भी दे 
आर: पर्याय रूप भी है द्रव्य और पर्याय-दोनों ही सत्य-हैं। 
: द्रव्य के अभाव में पर्याय और पर्याय के. अभाव में द्वव्य रह' 
नहीं सकता | इमें द्वंव्य ओर पर्याय दोनों साथ-साथ रददते दुए 
: दी प्रतीत दोते हैं। द्वव्य त्रिकाल में एक सा रहता है श्रतपवें 
बद्द नित्य दे । पर्याय प्रतित्तण पद्भंटता रहता है इसलिए. वह 
अनित्य है-। द्वव्यास्तिक नय का विषय द्रव्य और पर्यायास्तिक 
नय का विषय पर्याय है । | 


. नयान्तर के पश्चात्‌ नियमान्तर आता है। नियम का अर्थ 

.. दै--दठ या अ्रभिभ्रद | नियम उम्नअन्तर्टा देखकुर-भी: शंका दो 
जाती है | जैसे-जव साधुपन अंगी कार किया तब सब प्रकार के 
सावद्ययोग का प्रत्याख्यांन कर दिया है. । फिर पोरसी, दोपोरंसी 
आदि का पद्मकल्ल।ण क्यों किया जाता है ? सामायिक करने में 
सब गुण आ चुके फिर सामाय्रिक करने के बांद भी पोरस्ी 
आदि का त्याग क्‍यों बतलाया गया है? 


इस भ्रकांर की श॒कां दोने से कांच्ां; विचिकित्ला: और 
कलुषंता द्वारा कांच्ामोदनीय कंम का वेदनं होता है। 


इस शंका का समाधान यद्द है कि सामायिक होने पर भी 
पफोरसी आदि का त्याग लेना ठीक ही है क्योंकि सामायिक से 
. ब्रमाद का नाश ओर अप्रमाद को वृद्धि दोतीं है। सामायिक 
में सावद्य योग का त्याग कर देने पर भी गफलतं आ जाती है 


अीभमगवती सूत्र -- .. :८. [८७६] 


उसे मिटाने के लिए पोरसी, दो पोरसी आदि का त्याग करना 
अनुचिश नहीं: है.। इसे संबंध में प्रमाण यह है:-- - | 


लाए वि हु सांवज्जचागरले उ गुण करें एवे । 


प हि] ञ 


हू हअप्रमाव वुट्िजणगत्तरोण-आणाओ विएणेयं. ॥ 


“४ अरथति-स्च सांवयत्याग रूप सामायिक 'े होने पर भी 
'पोरंसी वगैरह को नियम करना गुणकारक है; क्योंकि ऐसे 
नियम अ्रप्रमाद को बढ़ाने वाले हैं। यह आज्ञा में हैं.। . 


४ «४ सामायिक में:अवग्ुण प्राप्तकरने का त्याग किया है, गुण 
प्राप्त करने का त्याग नहीं किया है। अतएव गुण पाप्त करने के 


लिए जितने या नियम धारण किये जाएँ, अच्जा हो है।. 
जिसे प्राप्त करने के लिए घर छोड़ा है उले अधिक से अधिक 
प्राप्त करना चुरा नहीं है। 7. हाय जातीय 


(..वमान्‍्तर के बाद प्रमांशान्तर आता है। शास्त्र में प्रत्यक्त, 
अलुमान, आगम ओर डपमान-यह चार प्रमाण माने गये. हे । 
इनमें शंका इस प्रकार होतीं है-आगम «सी प्रमाण है और 
अत्यक्त भी ममाण है मगर इन . दोनों में विरोध प्रतीत होता 
है। जैसे आंगम में कदा है कि सूर्य खुमेरू की समतत्र भूमि से 
आठ खो योज्न ऊपर घूमंता है और प्रत्यक्ष में सूर्य पृथ्वी से 
निकलते देखा जाता है। इस प्रकार के. व्रोब के कारण दोनों 
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- ५ की.शेंका दोने प/ कांक्ा, “विश्विकित्सा आदि 
छपरा काक्षामोहनीय कर्म का वेदन होता हैं। > अ मक! 


[४७७] | कांच्ामोइनीय की. डदीरणा आदि 


इस-शंका का समाधान यद्द है किआँखा से . जो कुछ: जैसा 
दिखाई देता है, वह सदा सत्य- डी.-दो, -पेला - नियम नहीं हैः। 
अनेक कारणों से आँखों को भ्रम-दो जाता दे। आँखों में पूर्णोता - 
“नहीं है। पीलिया रोग वाला सफेद चीज़ों को पीली देखता दे 
तो क्‍या उसकी देखना प्रमांण माना ज' सकता है?“ इसी 
प्रकार-बहुते-रूप से नीचेःकी वस्तु ओर नीचे से-ऊपर की वस्तु , 
छोटी दिखांई- देती -है लेकिन वास्तव मे बचद क्या. छोटी हो 
 जाती-है ? नहीं, यह आँखों का भ्रम है. अतएव दम अपनी 
“आँखों पर पूरी तरद निभर नहीं रह-सकते । -अतणव पूर्णज्ञानी 
महापुरुषात्ने:अपनी दिवंय दर्टि से देखकर जो निरूपण:किया 
है, बद्दी सत्य है।. .. .. सा हम 
यहाँ यह शंका फी जा सकंत है कि अगर हमारा प्रत्यत्त 
भ्रान्त दे तो उसे प्रत्यक्ष प्रमाण क्यों माना गया है ! इस शंका 
“का समाधान.यह है:कि.जिसः/ज्ञान में प्रत्य्च का लक्षण पाया . 
“जाय चंह्दी : प्रत्यक्ष प्रमाण है। जो प्रत्यक्ष," श्रान्त द्ोता है वह 
अत्यक्ष नहीं। किन्तु प्रत्यक्षाभांस है। उसे-वमाण नहीं माना 
जाता । इस प्रकार प्रमाणों में कोई (रोध नहीं हैे-प्रमाण ओर 
प्रमाणामास में विरोध हो सकता है। ' 
इन सब कारणों से श्रमण निश्रन्‍्थ कांत्तामोदनीय कर्म का 
वेदन करता है। यहाँ यद्द प्रश्त उपस्थित होता है ,कि कांज्ञा 
मोदनीय मिथ्यात्वमोडनीश है.और श्रमण निग्न॑न्थ में मिथ्यथात्व 
:दोता नहीं है। भ्रमण निग्न॑न्थ को दो द्वी क्रियाएँ लगती हैं- 


कीमगवती खूब [ ८७८ | 
आरंभिश और -मायावत्तिया। ऐसी दशा में श्रमण नि्नैस्थ 
कांचामोदनीय कर्म क्रिस “प्रकार वेदते दे? अगर देदते दे तो 
डन्हें भ्रमण निम्नेनन्‍्य कैले कहा ज्ञा सकता है? 


इस प्रश्व का उत्तर यद है कि भ्रमण निग्नेन्थ में मोह का 
किचित्‌ विकार श्रमीतक विद्यमान है। दर्शन मोहनीय करे का 
क्षयोपशप्र दोने से संम्पंकत्व तो है लेकिन च्योपशम में प्रदेशों 
का किथित्‌ उदय रहता है ओर उससे कांत्तामोहनीय कर्म का 
चेदन पवे बंध दोना सहंज हैं। शंका दोने पर भी अगर स्वींच 
ले कंरे तो अतिचार ही रहता है और जबं॑ तक अतिचार॑ है 
तब तक खाधुपना भी है। खींच करने पर अनाचार दो जाता: 
'है ओर अनाचार की अवस्था में साधुपना नहीं रद्दता । साधु 
' प्रतिदिन शंका, कांच्ा का प्रतिक्रमण करते हैं । छुद्मस्थ बुद्धि 
“केकारण शंका कांत्ा हो ही ज्ञाती है, लेकिन दइठ नहीं करना 


चाहिए । हठ न किया जाय तो शंका आदि का दोष प्रतिक्रमण 
से दुर दो जाता हैं.। 


इसके पश्चात्‌ गोतस स्वामी पूछते हैं-- अगर शंका हो ओर' 
सप्ताधान करने वाला कोई न मिले तो क्‍या जिन! के वचन' 
सत्य ओर निःशंक है ? छुझस्थ होने के कारंण शंका, कांत्ता तो 
दी ही जाती है लेकिन ऐसे समय में ज्ञिन भगवान का शरण 
अदण करते तो क्या जिन के वचन सत्य हैं ? इसके उत्तर में 
भेगवान ने फर्मोया-हाँ गौतम ! वही बात खत्य और निःशंकः 


श 


[ब्घ६ध] ».. कांक्तामोइनीय की उदीरणा आदि: 
है जो जिन ने कट्दीं है। ज्ञिन की कही हुई वात को तथ्य मानने 
से शंका कांता आदि समस्त दोष दर दो जाएँगे । । 


यहाँ पर आगे का पाठ भी बोलना चाहिए कि इस प्रकार 
विचार करे, आचरण करे ( आदि ) तो वद ज्ञिन भगवान -की 
आतशा का आराधक दोगा। ह 


भगवान ने यह अमोध मंत्र चतलायां है। भगवान सर्वत्र 
थे, भूत और भविष्य का उन्हें पूर्ण ज्ञान था, आगे: चलकर 
काल के दोष से कई वात विरुद्ध नज़र आएंगी ओर तरदद 
तरद्द, के तक-कुतक उत्पन्न होंगे ओर इन कारणों से कांक्ता- 
 मोहनीय के वेदन-का समय आवेगा । उस समय जीव किसका 
. आश्रय लेगा इसी उद्दे श्य से भगवान ने कहा है कि जिन: की : 
कही बात सत्य है। इस. प्रकार का निश्चल भ्रद्धान दोने से 
कांच्तामोहनीय कम के चेदने का समय नहीं आता। . 
 “सपृद्र में तरंग उठती ही -रद्ती हैं, लेंकित, नोका का 
आश्रय. ले लिया जांय तो वी तेंरग क्रोडा की कारण बन 
जांती हैं और कोई हानि नहीं पहुंचा सकतीं । हाँ, अगर नोका 
का आश्रय छोड़ दिया जाय तब तो अब- य दी गड़बड़ी होती 
._ है।फिर उस अपार सागर में कद्दीं ठिकाना नहीं लगता। इसी 
प्रकार यह संसार समुद्र दे ओर इसमे पॉचवोँ आरा तूफान के 
,.. समान है । इस तूफ़ान से बचने के लिए गोतम स्वामी ने यद॑- 
- नौका बना दी है कि--जिन की कटी बात दी सत्य है । इसे 


ऑओमगवतीखुन्न-  ॥ ४ [सह 


प्रकार विचारने ओए मानने से काल का यद्द धिकराल तूफान 
भी कुछ नहीं बिगाड़ संकता। घरमम-मार्ग में शंक्रा आ्रादि की 
तंरगें उठने पर ऐसा विचार करने से थे तंरगें श्रीर आनन्द 
दायी बन जाती हैं । उत्त समय भ्रमण यद्द सोचने लगता है 
कि भगवान जिन ने भ्रमण निम्नन्थ को कांच्तामोहनीय कर्म 
चेदन के जो कारण वतलाये हैं, वें सवेथा सत्य ही हैं यह 
अनुभव मुझे इस शंफा के उठने से हो रहा है । सचमुच जिन 
का कथन सत्य है। ... ह (४ 


' “एक ग्रंथ में देखा है कि धर्मात्मा को दुःखी और पापी 

को खुखी देखकर सम्यग्दृष्टि के हृदय में और प्रसन्नता होती 

डै। इस स्थिति को वेक्षरर सस्यगदृष्टि यह विचार करता हे 

कि ज्ञानी पुरुषों ने दस धकार का जो विषप्रंकाल बतलाया 

. है वह सत्य दिल्लाई दे रद्दां है। यह बिषमंता प्रगवान की 
' चाणी की सत्यता को खूचित कर रही है । 


जो लोग पांप का राज्य चल्ल रहे हैं थे मौज करते दिखाई 
देते हैं। और जो लोग धर्म की तरफ रहते हैं वेःलाठियाँ खाते 
ओर मोटे कपड़े पहनते हैं । इस विषमता को देखकर सम्यग 


दष्ट्रि घबराते.नहीं हैं किल्तु हृदय और अधिक स्थिर हो 
ज़ाताहै। .. क्‍ 


भंगवान ने गोतम स्वामी के प्रश्न के उत्तर से कहा-- 


2. वही बात सत्य और निशंक है, जो जिन की कद्दी 


द [ ८८? ] . कांक्षामोइनीय की उदीरणा आदि 
सेव भंते ! सेव मंत्रे ! ग्रोतम बोल्या सही। 
श्री वीरजी का. वचनां में सन्‍्देह नहीं॥ 

- हाथ जोड़ी मान मोड़ी, गाव वोल्या सही । 
श्री वीरजी -का वनों. में - सन्देंह नहीं ॥ 


..._ गौतम स्वामी ने सेव मंते, सेव॑ भंते कद कर अपनी वुड्ि 
को भगवान के ज्ञानंसागर में मिला दिया। 


है 38 





श्रीमगवती सत्र 
अथम शतकः-  चतर्थ उक्केशक 


कम प्रकृतियाँ 
तीखरे उद्दे शक में कम की उदीरणा एवं वेदना सम्बन्धी 
चर्चा को गई है। इस चोथे उद्दे शक्त में कम के भेश का निरू- 
परण किया जायगा । शतक के प्रारंभ में ज्ञो संप्रह गाथा कही 
गई है, उसमे इस चोथे उद्द शक् के लिए 'कर्मतक्नति' संज्ञा दी 
गई है| उ्ती के श्रतु आर इस उद्द शक्त से कर्मप्रकृतियों का 
चणन किया जाता है । ह 


सू लपाठ--- 

प्रश्श--कह खूं भंते ! कम्मप्प गडोओ 
पण्णत्ताओ ९ | क्‍ 

उत्तर--गोयमा ! अद्ठकम्मप्पगडो गश्रो पणण- 
साशो, कम्मप्पगडीए पढमो उद्देसो नेयच्वो जाब 


१ रे | ॥ ब ललीअ कक असली अजब नमन “पक नसक म कत्ल दल सनक पर लकी पा, जज धर कमर कमल कक पक रच 


रा [ रप्दे ] ह 8. # ०. ह मर कम प्रकृतियाँ 
. अशुभागो समत्तो | गाहा--- रे 
 कइ पयडी ? कह बंधई ? कइहिं च ठाणेहि बंधद पयडो? 
कह वेदेइ य पयडी ? अगुभागो कइविहो करस ? ॥ 
द ..> संस्कृत--छाया रे ः 
प्रश्न--कति भगवन्‌ ! कमग्रकृतय/ मज्ञप्ता है. 
उत्तर--गातम ! अष्ट कर्मप्रकतयः प्रशञप्ताः । कर्मप्रंकृत्या। , 
अथम उद्देशकों ज्ञातव्यों यावत्‌ अनभागः समाप्त/ । गाथा-- . 
. ऋति अकृतय: ? कंथं बघ्नाति ?, कतिमिश्र स्थानर्तन्धाति ग्रकृती: ? 
कात वेदयति च॑ अंकृती:. ? अनभाग; कातिषिध; कस्य | 
शब्दाथ -- . 
प्रश्न---भरातन्‌- ! कम प्रकृतियाँ कितनी हैं! 
जा उत्तर--गोंतम ! आठ कम प्रक्ृतियां कही है। यहाँ 
: श्रज्ञापना घत्र का कम प्रकृति नामक तेईसवाँ पद ( उददेशक 
पहला ) जानना चाहिए, यावत्‌ अनुभाग समाप्त। 
शाया--- 


कितनी कम ग्रकृतियाँ हैं ? किस ग्रकार बाँधता है ? 
कितने स्थानों से कम प्रक्ृतियाँ बंधती हैं ? ड्लितनी प्रकृति 
४ चेदता है ? और किस प्रकृति का कितना रप् 


श्रीभगवती सूज [मम 


ब्याख्योने : 5. 
जी हन छा हे 9 "० ः जा मी हक हि 0५ क ४ मु पु 3... ओह 
: यहाँ सब प्रथम गीतम स्वामी ने कर्मप्रक्तियो- की संख्या 
के सम्बन्ध: में भश्ने-किया है | भगवान' ने उत्तर में आठ प्रकृन। - 
तियाँ बतलाई हैं । 


कम के विषय मे पहले कहां जो छुका है) व्याकरण के 
अनुसार कर्ता, जिसके साथ क्रिया-रूप व्यापार करता है उसे 
कम कहते हैं । जैसे दिवदंत्त चावल पका रहा है? इस वाक्य. 
में पकाने की. क्रिया चावल के सांथ की. जाती. है, . इसलिए 
यहाँ चावल कर्म है ओर देवद्स कर्ता है। व्याकरण के अन सार 
दो . प्रकार को. क्रिया, होती है--संकमके और अकर्मक 
जिस क्रिया का कोई कर्म हो वह सकमंक कहलाती हें। जैले 
पूर्वोकंत पकाने की क्रियों । जिख क्रिप्रा में कम 
नदीं होता वह अक्रमंक कहलाती है । जैते--रेचदच सोता है । 
इस वाक्य में कम नद्दीं है, यहों फत्ता के खाथ दही क्रिया का 
व्यापार दै । कमे, पृथक नहों दे । गीता भें कहा दै-- .. 


कर्मण्ये वाधिकारस्ते मा फंलेष कदाचन्नर:.। : ' 


हा कत्तो द्वारा होने वाली क्रिया को ही कम शब्द से 
कहा गया. है । ० 


यद्यपि व्याकरण ओर गीता के.इस घाकय मै: कर्म का जो 
अर्थ लिया गया-है, डसे मानने में कोई आपत्ति नहीं है. तेथांफि 


! 


[मम्भ |]... «.. / कम प्रकृतियाँ : 
इस धकरण. में कर्म का अर्थ दूसरा है। सम्पूर्ण चोदह राजू 
लोक में कार्माए वर्गणा के परमाणु भरे हुए हैं । आत्मा अपने 
: अध्यवसाय से खींच कर उन्हें अ्रपने साथ चद्ध करता है। तब. 
उनकी कम संज्ञा होती दै। मदिरा पुद्गलू-परमाणुओं का 
6 है। जड़ है। उसमें पीने वाले को नशा लाने का धर्म है। 
नशा, मदीरा पीने पर होता है, नहीं पीने पर नही द्वोता। 
मनुष्य को जब मदीरा पीने की इच्छा होती हे, तभी बह पीता 
है और जव पीता है तभी मदि्रि का धर्म पीने वाले पर आता 
है। इंसीअकार कर्म-बर्गणा के परमाणु लोक में सब जगदद 
भरे हैं। -मिथ्यात्व आदि कोरणों से जीव उन परमाणुओं को 
अपनी ओर सख्रींचता है. ओर दुध-पानी की तरह एकमेक कर 
लेता है | जब जीव उन्हें अपने साथ मिला लेता है तब जिस 
- चघक्तति का जो धर्म है, उसीके अनुसार वह डस जीव करें फल 
देने लगती है। द | ह 
.. अ्रकांत का अर्थ है-स्वंभाव। जैसे मदीरा के परमारु नशा 
देते दे, इमली खद्दोपन देती है, शक्कर मिठास देती है, यह इन 
: चुद्गलों का स्वभाव दे।. इसी प्रकार कर्म की प्रकृतियों के 
विषय म॑ समम्ना चाहिए । कम की कोई प्रकृति ज्ञान को - 
आच्छादित करती है, उसंका नाम शानावरणीय है। कोई 
अकृति दर्शन को ढंकती दै, वह दर्शनवरणीय कहलाती है । इस 
प्रकार मूल प्रकतियाँ आठ हैं और उनके कार्य भी भिन्न-. 
भिन्न हैं । ह । 


झ्लीभमगवती सत्र । [प्झूद | 


भोतम स्वामी के प्रश्न के उत्तर मे भगवान फर्माते है-- 
गौतम ! सूल प्रकृतियाँ आठ हैं। इनका विशेष वर्णुन प्ज्ञापना 
सूत्र के कर्म प्रकृति नामक वेईसव पद्‌ के पहले उद्द शक में दे । 


प्रज्ापना सूत्र में प्रकतियों का जो वर्णन किया गया है 
उसका संक्षेप इस प्रकार है-- 


उक्त सूत्र में पहले प्रश्न किया गया है--भगवन्‌ [. कर्म 
प्रकतियाँ कितनी है ? 


भगवान ने फर्माया--गौतम ! आठ कर्म प्रकृतियाँ हैं । 


यहाँ एक प्रश्न डपस्थित होता है कि कर्म, आत्मा को 
लगते कैसे दें ? कम जड़ है; उन्हें कुछ ज्ञान नहीं है। वे स्वयं 
आकर आत्मा को लग नहीं सकते । इसके सिवाय कम रूपी 


है और आत्मा अरूपी है। अरूपी फे साथ रूपी का सम्बन्ध 
फकिंसे प्रकार होता है ? 


इस बात को दृष्टि में रखकर गोतम स्वामी फिर. पूछते 
--भगरवंन | जीव, कम प्रकृतियाँ केसे बाँचता है ? 


सगवान फरमाते हैं--गोतम ! कम ही कर्म को बॉाँवता है । 


जिसमें कर्म है उसीको कम वंध दोता है | ज्ञिसके कर्म नहीं हैं. 
उसे नहीं वँधते । 


इस पर यद्द शंका दोती है कि जीव अगर स्वभाव से 
अरूपी और अकर्मा है, तो कमी न कभी कर्म बंध का आरंस 


([मम्जवु. । प - कर्म प्रकृतियाँ 
हुआ होगा । उल्त समय अऊर्मा (अंरूंपी) दोने पर भी जीव के _ 
साथ-जड़ रूपी कम का वंध केवे दुआ? 7 
. इसका समाधान यद्द है कि कर्मंवंध, आत्मा को अनादि- 
. काल से होता आया है। यद्यपि प्रत्येक वँधने बाले कर्म की 
' आदि है, मगर कमे के प्रवाह की आदि नहीं है। प्रवाद्द रूप में 
कर्मवंध अनादिकालीन है। इस विषय में आगम प्रमाण है ही 
मगर प्रत्यक्ष ओर अनुमान प्रमाण भी हैं। आत्मा प्रत्यक्ष 
प्रमाण (स्वसंवेदन ) से सिद्ध है। भले दी आँखों से आत्मा 
दिखलाई न दे, फिर भी.यद्द जो बोलने वाला, खट्टा-मीठा 
' बताने वाला और आत्मा का निषेध करने वाला है, वही 
 आस्मा है। जिसे 'में' ओर 'मेंरा! इस प्रकार का ज्ञात दोता दे 
ही आत्मा है। सुख दुःख का अनुभव आत्मा ही करता है । 
इस प्रकार जब आत्मा है. तो यह देखना चाहिए कि आत्मा 
ब्खतंत्र है या परतंत्र है ? आत्मा की अनेक शक्तियाँ रुकावट में 
पड़ी हैं| अगर रुकावट न होती तो दीवार के दखरी ओर की 
चात क्‍यों न जानी जाती ? इससे यद मालूम होता है कि 
' आत्मा मे शक्ति-तो है मगर दबी हुई है । इस रुकाबट को दी 
आख्रकार कम! कहने हे | ः है 
&. . आत्मा के साथ कर्म कव से लगे हैं, हसझे सम्बन्ध में कः 
'जा चुका है कि अनादिकांल.से ही कम - आत्मा के साथ लगे 
-छुण हैं। कर्मों के संयोग से ऑत्मा अनांदिकाल से दी; स्वभाव 
- से अ्रंमूत्तिक होते हुए भी सूर्तिक हो रद्द है । इसीलिए अरूपी 


ध्षीभ्रगवती सूत्र | हाल 2 


के साथ रूपी कर्मों का संबंध कैसे हुआ ? इस प्रश्ने का समा- 
घान हो जाता है । तात्पंय यह है कि संसारी आत्मा रूपी है. 
और उसीको कर्म लगते हैं; अतः आत्मा और कमे का संबंध, 
रूपी और अरूपी का संबंध नहीं है वरन्‌ रूपी का रूपी के 
साथ संबंध है। 


कदाचित्‌ यह कद्दां जाय कि आत्मा सदच्चिदानन्द था परन्तु 

में आत्मा के साथ श्रा लगे | तो यह प्रश्न उपस्थित द्वोता दे 
कि आत्मा के किये बिमा कम केले आ लगे ? अगर बिना किये 
कर्म लगने लगे तो बड़ी गड़बड़ी दोगी। अतण्वं यददे कहना 
ही ठीक है कि आत्मा कम का कर्त्ता है और अनादिकाल से 
वह कर्मों को उपाजन कर रहा है । हाँ; यह अवश्य है कि कोई 


भी एक कर्म अनादिकालीन नहीं है श्रोर न अनन्तकाल तक 


आत्मा के साथ रह सकता दे । मगर एक के बाद एक दूसरा 


ओर दूसरे के साथ तोखरा इस प्रकार कमम नदी के जल 
प्रवाह के समान आते जाते रहते है । 


अब प्रश्न यह है कि आत्मा ने किख काररं से कर्म किये 
हैं. ? इसके संबंध में भगवान फर्माते हैँ--हें गौतम ! ज्ञानावर- 
णीय कमे जो आत्मा ने पहले उपाजन कियां है उसके होने.“ 
: पर*द्शनावरणीय कर्म भी उद्य होता है। जब दर्शनावरणीय 
: कर्म उदय आता है तो दर्शनमोहनीय कर्म अनुभव:में आता 
' है। दर्शनमोहनीय कर्म के डदय से जीव मिथ्यात्व को प्राप्त 


[ «८६ |: | | कम अरृतियाँ 
करता. है। इस प्रकार जीव आठ प्रकार की कर्म प्रक्ृतियों 
_ चाँचता है। 


लेकिन यह ध्यान में रखना चाहिए कि कर्म प्रकृतियों के 
बंध का जो क्रम बतलाया है वह बोलने में दे । कर्म प्रकृतियाँ 
का बंध तो अवादि काल से होता आया है । सारांश यद्द है 
कि कर्म के आकर्षण से दी कर्म आते हैं। तेल के चिकने घड़े 
- के ऊपर धूल लगती है ।-घूल को यद्द ज्ञान नहीं है कि में कहाँ 
लग रदी हूं लेकिन घड़े में खिकनापन दै अ्रतण्व धूल लगती 
दी हे | इसी प्रकार आत्मा यद्यपि स्वभाव से शुद्ध दै. लेकिन 
.. कर्म के लगने से उसमें चिकनापन आगया है ओर उस चिकते 
पन से कम चिपकते हैं | ०... -.. 


... : प्रज्ापनासूत्र में, इससे आगे गोतम स्वामी -पूछते हैं-- 
भगवन ! जीव कितने स्थानों द्वारा ज्ञानांवरणीय कर्म -बॉँधता 
१ इंसके उत्तर मे भगवान ने फर्माया दो स्थानों द्वारां-राग 

' द्वारा ओर दंष द्वारा । 


तत्पश्चात्‌ वेदना के विषय में प्रश्य किया गया है-- 
भगवन ! जीव कितनी प्रकार की कर्म प्रकृतियाँ बेदता हे! 
इसका उत्तर इस प्रकार दिया गया हे--गोतम ! ज्ञीच कई 
' कर्म प्रकृतियाँ वेदता है ओर कई नहीं वेदताः है । वे . आठ कर्म 
प्रकृतियाँ हैं। कोई जीव कम प्रकृतियाँ बेदवा है, कोई 
ज्यादा । ॒ 


भीमगवती सत् [ कल | 


गोतम स्वामी फिर पूछते हैं-भगवन्‌ ! .जीव' ज्ञानावर-' 
णीय कर्म वेदता है ? उत्तर में भगवान फम्माते हैं--हे गौतम 
कोई ज्ञीव बेद्‌ता है, कोई नहीं बेद्ता ।. केवली ज्ञानावरणीय- 
कम का क्षय कर चुके हैं इसलिए वे.नहीं बेदते । 


गोतम रवामी प्रश्त करते हैँ--भगवन ! नेरयिक ज्ञानावर- - 
णीय कम बेदते हैं. ? सगवान उत्तर देते है--गोतमः ! नारकी 
जीव ज्ञानावरणीय कम अवश्य बेदते है:। 


» गोतम स्वामी ऋछन करते हें--भगवन ! कर्म का रख 
कितने प्रकार का होता है ? भगवान ने फर्माया--गीतम ! इस : 
प्रकार दै--भोत्र आदि पाँच द्वव्येन्द्रियों का आवरण होता है 
ओर श्रोजज्ञान आदि रूप पाँच भावेन्द्रियों का भी । 


कम प्रकृतियाँ के सम्बन्ध में प्र्ञापना सूत्र में जो वर्णन 
किया गया है ओर ज्ञिसका उल्लेख यहाँ किया गया है,. उस 
का संक्षिप्त सार यही है। 





_उपस्थान-परलोक की किया 
 मूल्नपाठ-- -. ः क्‍ | 
... प्रश्न---जीवबे खां मंते | मोहरिड्जेसां कड़े 
' कम्मेणं उदिणणंण उवद्वलाइजा ? 
 छत्तर--हंंता उबद्ठाएज्जा । 


प्रश्न--से भंते | कि वीरियत्ताए उवद्वाएंज्ा 
श्रवीरियत्ताए उवद्ठवाएज्ञा ? 


उत्तर--गोयमा | वीरियत्ताए उवद्वाएजा, णो 5 
अवीरियंत्ताए उवद्वाएजा | द 
प्रशन---जइ वीरियत्ताएं. उवद्ठाएज्जा, कि 


_ बालवीरियत्ताए उवद्ठाएज्जा, पंडियवीरियत्ताए उब- 
ट्वाएज्जा, बांत्ञपंडियवीरित्ताए उवद्ठाएब्जा ? 


धोभगवतो सूत्र [ब्ध्र) 
उत्तर--गोयमा ! बाह्नवीरियत्ताए. उवद्वाएञ्जा, 

णो पंडियवीरियत्ताएं उवद्गएज्जा, णो बाल्वपंडिय- 

वीरियत्ताए उवद्ठाएज्जा ९ द 


सेस्कृत---छाया 


प्रश्न--जीवों भगवन्‌ ! मोहनीयेन, कृतेन कर्मणा उर्दार्णि 
नोपतिष्टेत्‌ ? 
उत्तर--हन्त, उपतिष्ठेत्‌ू । | ह | 
प्रश्न---तद्‌ भगवन्‌ ! कि वीर्यतयोपतिछेत्‌ू , अर्वर्यितयो- . 
पतिछेत्‌ ? नि, 
कक ' [] ह पाविष्ठेत हु 
- उत्तर--गातम ! वॉर्यतयोपतिष्ठेत्‌ , नो अवी्यतियोपतिष्ठेत्‌। 
प्रश्न--थदि वीर्यत्योपातिष्ठेत्‌ ; कि वालवॉर्यतयोपतिष्ठेत्‌ , 
पशिडितवीर्यतयोपतिण्ठेत्‌ , वालपणिडतवर्यितयोपतिष्ठेत्‌ ? 
की हक प्तिष्टित रे अं 
उत्तर--गांतम ! वालवार्यतयोपतिष्ठेत्‌ू, वो पसिडतवीर्य- , 
तयोपतिष्टेत्‌ , नो चालपरिडतवीयतयोपतिष्ठेत । 
शब्दार्थ-- 


: प्रश्न--भगवषन्‌ ! जब मोहनौय कर्म उदय में आया 
हो तब जीव उपस्थान-परलोक की.-क्रिया करता है १ 


| म्ध्दे] उपस्थान-परलोक की क्रिया द 
उत्त--हाँ, गौतम ! उपस्थान करता है | 
प्रश्न--भगवन्‌ ! जीव वीर्य से उपस्थान करता है 


या अवीय से क्‍ क्‍ 
उत्तर-गौतम ! वीर्य से उपस्थान करंता है, अंधीर्य 
से नहीं करता |. की रण 
. अंश्न--भगवन्‌ ! अगर वीये से उपस्थान होता. है 
तो क्या धाोलवीय से होता है, पंडितबोय से होता है...या 
बालपंडितवीय- से होता है १ की 


_ उत्तर--गोतम |. उपस्थान - बालवीये से. होता है, . 
किन्तु पंडितवीय से अथवा वालपंडित वीय से नहीं होता ।' 


व्याख्यान 


कर्म प्रकृतियों के विषय में सामान्य रूप से विंचार करने 
के पश्चात्‌ मोहदीयकर्म के विषय में जिचांर किया गया है। 
अंतर स्वात्री विशेष रूप से मोहनीयकर्म की वात पूछते हैं । 


. शौतम रवामी के प्रश्न पूछने का अभिशप्राय यंह है कि 
संसार में अशञान ओर शान--दोनों की क्रिया देखी जाती है। 
. ज्ञान के वश होकर के भी आत्मा महान से महान्‌ ओ र घोर 


ओीभमगवती सन्न का ह [ दध्छे | कि 


से घोर कष्ट सहता है और ज्ञानी को भी कष्ट सहना पड़ता है। 
लेकिन दोनों की क्रिया किस-किस भाव से होती है, यह 
ज्ञानने के लिए गौतम स्वामी निम्नलिखित प्रश्न करते हैं ! 
इस प्रश्नोत्तर से उन लोगों का कथन भी खंडित:हो जांता- है 
जो मिथ्यादष्टि की क्रिया को भगवान की आशा में मानते है । 


गौतम स्वामी पूछते हैं --जीव ने जो मोहनीय कम किया 


है वह जब उदय में आया हो तब जीव परलोक के लिए 
क्रिया करता है ? 


/ यहाँ मोहनीय कर्म का अर्थ साधारण मोहनीय कर्म नहीं" 
किन्तु मिथ्यात्वमोहनीय कम की विवत्ता कर के ही यद्द. प्रश्नः 
किया है कि--मिथ्यात्व मोहनीय कर्म का उदय होने पर जीव 


परलोक साथन के लिए की जाने वाली क्रिया करता हे? 
क्रिया को स्वीकार करता है ? 


परलोक साधन के लिए कई अज्ञानी भी परिश्रम करते हैं: 
तथा मोक्त चाहते है। मोक्ष ग्राप्ति के उद्देश्य से वे ऐसी उद्म 


क्रिया करते दै कि देखने चाले चकित रह जाते हैं. । अतण्व 


री प ५ प 
गोतम स्वामी यह प्रश्न करते हैँ कि--अज्ञानी जीव मिथ्यात्व' 
के उदय से ऐसी क्रिया करता दै या अनुदय से ? 


- सीतम स्वामी के प्रश्न के उत्तर में भगवान फर्माते है--हां 


गौतम ! मिथ्यात्व का उदय होने पर भी जीव ऐसी क्रिया 
करता ईद । 


ओभगवता सूत्र... [ ८६८ |] 


'पुसंद आती है। सत्य के संबंध में प्रमादी रहता है और विप- 
शीत बात के लिए अपना तन, मन, धन भी दे देता दे । मिथ्या 
हष्टि की ऐसी परिणति देखकर शानियों ने कहा है--मिथ्यात्व॑ 
के उदय से विपरीत श्रद्धा होती है, खत्‌ श्रद्धा नहीं होती । 


: व्यवहार में देखिए कि जिस काम को आप सब्या और 
'ठीक समभते हैं, उसमें क्रितना परिश्रम करते हैं ओर जिसे 
दानि रूप समझते हैँ उसमे कितना परिथ्रप्त करते हैं? विवाद 
और सुत्युभोज आंदि में खच करके श्री कितना कष्ट सहते हैं ? 
कोई न करने का उपदेश देता है तश भी नहीं मानते यह मोह 


“का उदय है। जब सम्यगटश्टि को भी मोह ऐसा बना देता है 
तो मिथ्यादंष्ियों का दया कहना है । 


गोतम स्वासी फिर प्रश्न करते है--हे भगवन ! मोहनीय 
कम का उदय होने पर सी .जीव परलोक को क्रिया करता है 


तो वद्द उपस्थान-परलोक की क्रिया दीय के कारण होती है या 
अचीय के कारण ? | 


इस प्रइंध का अभिप्राय यह है कि जब मोहनीय कर्म के . 
उदय स्ले परलोक की क्रिया करता है तो उसमे पुरुषार्थ की 
क्या आवश्यकता है! लेकित सगवान फर्माते हैं-बिना पुरुषार्थ 


'के तो कोई काम होता ही नहीं है । 


: भगवान ने इसोलिए उत्तर दिया-गोतम ! वह डप्स्थान- 
, ३... होता ्‌ 
'चीयें से होता है, अचीर्य से नहीं होता। 


[८६७ ] . डपस्थान-परलोक की क्रिया 

चीय का योग होने से प्राणी भी चीर्य कहलाता है। जैसे 
धन योग से मनुष्य धनिक कदलाता है, उल्दी प्रकार वीय॑ के: 
योग से चीय॑ कदलाता है । 


मोद कर्म का उदय होने पर भी क्रिया की जाती दे मगर 
. डस क्रिया का कर्ता जीव द्वी है, कर्म नहीं। उस प्राणी के. 
प्राणीपन को चीयता (यीय॑स्व) ऋदते हैं ओर उस्त वीयता द्वारा 
दी वह परलोक रांधन की क्रिया करता है । 
चीयेता का दूसरा अर्थ पराक्रम है और जिसमें पराक्रम 
हो उसे वीय ( वीयेत्व ) कहते है । 


गोतम स्वामी के प्रश्न के उत्तर में भगवान फर्माते हैं--दे 
गोतम ! मोहेनीय कर्म के उदय से परलोक की क्रिया करने: 
चाला वीयंता से परलोक की क्रिया करता है, अधीयंता से 
नद्दीं करता । वह स्वपराक्रम से क्रिया करता है, इसीसे उसका 
फल भी भोगता है । 60... हे । 
शभ्रगर परलोक की क्रिया करने वाला जीव न मानों जाय 
कम को ही. कर्ता माना जाय तो डस क्रिया: का फल किसे 
होगा इसके ऋतिरिक्त जिन कर्मों को परलोक की क्रिया करने 
बाले कहोगे वे कम किसके किये हुये हैं? इसलिए आत्सा 
स्वयं ही कर्ता हे, यह मानना द्ी-ठीक होगा । 


वीये तीन प्रकार का दोता हें--बाल वीये, पंडित बीये,. 
-बाल पंडितचीय । गौतम स्वामी पूछते दैं--भगवन ! मोहनीय 


भ्ीमगवतो सूत्र... [मध्८ ] 


'कर्म के उदय. वाला परल्तोक की जो , क्रिया करता हैं, बह उक्त 
तीनों वीयोँ में . ले किस. वीये द्वारा करता हे ? अर्थातू-किस 
चीयंता से उपस्थान होता है १ 


. जिस जीव में अथे का सम्यक्‌ बोध न हो ओर सद्वोध 
'के फलस्वरूप विरति त. हो, (क्योंकि सम्पज्ञान का फल 
विरति-चारित्र हे ) अर्थात्‌ जो मिथ्यादष्टि हो उसे. वाल? 
कहते हैं । बाल जीच का वीये बालवीय कदकाता है।. 


. पंडित का अथ यहाँ प्रोथे पढ़ लेने चाला नहीं है ५ बढ्कि 
थे सावच्र योग का त्याग करने वाला पंडित कद्दलाता है । 
ज्जो पोथे पढ़ कर भी पाप का त्याग न कर सका, परमाथ की 
उपछ्टि से उसे अशपी द्वी कदना चाहिए । जिसने शुष्क 
पढ़ा शोर पाप नहीं टाला, उत्तका ज्ञान निष्फल्न है। वह 
अश।नी है । कहा सी हे-- 


तजज्ञानमेव न भवति, यस्मिन्त॒दिते विभाति रागंगण: । 
तमस; ,कृतोंत्स्ति - शक्तिदिनकरकिरणागप्रत : - स्थातम्‌ ९ 


अर्थात्‌-जिसकी मौजूदगी में भी राग-द्वंष पाये जावे, 
चह ज्ञान हां नद्दीं हो सकता । ज्ञान का फल्न राग-दष को 
डालना है। जिस ज्ञान से यद्द फल प्राप्त न हो सका वंद ज्ञान 
नहीं कहा जा सकता | खूर्थ की किरणों के सामने ठहरने की 
शक्ति अंबकार में नहीं है अर्यात्‌ सू्थ का प्रकाश फैलने पर 
अंधकार ,नश्ठ हो जाता दहै । अतः जिसके फेलने पर अंधकार 
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लप्ट नहो, बल्कि बना रहे उसे सूर्य का प्रकाश कैले कहा जा 
खकता है ? इसी प्रकार ज्ञान के दोने पर राग-द्वेष का नाश _ 
द्ोना चाहिए। अगर राग-द्व ष का नाश नहीं होता तो उसे ज्ांत 
ही नहीं कद्मा जा सकता | जो पुरुष ज्ञानवान ऋकदलाता हुआ 
भी राग-छोष के प्रबन्न चक्कर में पड़ा हुआ है उसमें ज्ञान नहीं 
अज्ञान ही है । अगर वंद् राग-द्वंष को जीत लेता और पढ़ा 
लिखा न होता ता भी वद ज्ञानी ही कहलाता |: चाणक्य ने भो 
अपनी नीति में कहा है-- | | 


पठातव पाठय[ 


अर्थात्‌->लोग व्यसन ओऔर.,मान-बड़ाई.के लिए भी शार्ओ्रो 
का पठन-पराठन एवं चिन्तन करते हैं लेकिन ऐसे प॑! 
मू्ख हैं। जिसमें ज्ञानातुसारिणी सत्किया है, पढ़ी पुरुष" 
परिडत है। 2 | 
+ नीति में अपनी: मर्यादा के अनु वार ही बात कही गई है: 
ओर शास्त्र में इस विषय पर अधिक विद्यार किया गया है। 
शास्त्रों में कहा है कि पाँच समिति ओर तीन गुप्ति की आराधना 
करने वाले साथ को इन्द्र भी नमस्कार करता दे यद्यपि इन्द्र 
में प्रचरंडशक्ति, है, प्रंचल सामथ्य दे ओर अवधिज्ञांच भी 
तथापि वह अपने आपको वाल संमभ्ता है। चह मानता है 
कि में जिस बात को जानत; हूँ, उसे क्रिया में नहीं ला रहा हूँ 
आओर मुनि उसे आच रण में लए रदे हैं । 


्ँ 


भीभगवती खून [६०० | 


मित्रो | अगर आप दया की घात जानते मात्र है, उसे काम 
में नहीं लाते, थल्कि दूसरों को चूसकर मोज उड़ाना द्वी जानते 
हैँ तो कहना चाहिए कि अभी आप जैनत्व से दूर हैं। शास्त्र 
के इन चचनों में बड़ा -रहस्थ है । कोई चाहे थोड़ा पढ़ा हो या 
ज्यादा एढ़ां हो, लेकिन जिसमें विरति है--जो क्रियानिष्ट है, 


शास्त्रकार उसे पंडित कहते हैं। पंडित पुरुष का दोय--परा- 
क्रम पंडितवीय कहलाता है। 


तीसरा भेद्‌ वाहू-पंडितवीय का है । जिन-जिन त्याज्य 
कामो को त्यागा नहीं है, उन्हें त्यागने योग्य समझना पंडितपंच 
है परन्तु मोद्द के उदय से अभी जो नहीं त्यागा है खो वाहूपन 
है | त्याज्य कामों को ने त्यागना अगर वालंपन नहीं माला - 
ज्ञायगा तो वे काम त्याग के योग्य नहीं. माने जा सकते । उंदा- 
हरणार्थ--एक मलुष्य दिखा को त्याज्य जानता है। वद्द दिखा 
कर रहा था इतने में किसी ने उसे पुछा--यह कया कर रहा 
है ? उसने उत्तर दिया-हिसा कर रहा हूँ । प्रश्ककर्तां ने फिर 
छा-हिंसा करने योग्य है या त्यागने योग्य है ? उसने कहा-- 
त्यागने योग्य है.) प्रश्नकर्ता फिर पूछता है--अगर हिंसा 
त्यागने योग्य दे तो कर क्‍यों रहा दे ? उसने कहाय--यह मेरी 
भूल है, प्रमाद है ।! इस प्रकार हिखा को त्याज्य स्वीकार करता 
परिडतपन है किन्तु आचरण से उसे नहीं छोड़ना बाल्पन है । 
सारांश यद् हैं कि जो पुरुष एक देश से--आंशिक रूप खे-- 
पाप से इृट जाता है यानी देश विरति का पालन करता है 


[६०१] ' ही उपस्थान-परलोक की क्रिया. 
चह वालपंडित कहलाता है। उसका चीरय॑ बालप्डितचीयय कद्दा | 
जाता है। कु द 

गौतम स्वामी के प्रश्न के उत्तर में भगवान कददते ईैं--हे 
: शौतम ! मोहनीय कर्म के उदय वाला परलोक की क्रिया 
यालवीय॑ता से करंता है, बढ पंडितवीयता या बालपंडितवीयता 
से नहों करता | अर्थात्‌ वालबीयंता से बह क्रिया करने फे लिए 
डपस्थान करता है| । 


हा 





अवकूमण पतन 
मृत्तपाठ--- 


प्श्न---जीवे शुं भंते ! मोहरणिज्जेणं कडेखं 
कम्मेणु उदिणणेणं अवक्मेज्जा .? 


उत्तर---हंता, श्रवक्कमेज्जा | 


प्रश्न--से भंते । जाव बालपंडिश्रवीरियत्ताए 
अवक्कमेज्जा 


उत्तर--गोयमा ! बाल्नवीरियत्ताए अवक्मेज्ा 
नो पंडिञदीरियत्तए अवक्मेजा, सिय बाह्षपडि श्र- 
वीरियत्ताए श्रवक्षमेज्ञा । जहा . उदिण्णेणं 
आल्ावगा तहा उवसंतेण वि दो आज्ञावगा भाणि- 


[६०३] की .. अवक्रमण पतन 
यब्वा, नवरं  उबद्ठाएज्जा पंडिगवीरियत्ताए, अवक- 
मेजा, बालपंडिश्रवीरियत्ताए.। 

प्रश्न--से भेंते! कि आंयाएं. श्रवक्रमई 
अगायाए श्रवंकंमइ ?!/... 


उत्त--गोयमा ! झ्रायाए अवक्ृमइ, णो 
अणायाए अवकमइ |... 


... अश्न--मोहरिए्ज कम्म॑ वेएमाणें से कहमेय॑ 
भंते | एवं ९ 


उत्तर --गोयमा | पुव्विं से एय एवं रोयइ, इयोरि 
से एयं एवं नो रोयइ, एवं. खलु एय॑ एवं | 
कर जि संस्कृत-+ छाया 


प्रश्न--जीवो भगवन्‌ ! मोहनीयेन कृतेन कर्मणा उर्दी्णे- 
._ाशपक्रामेत्‌ 


' उत्तर--हन्त, अपक्रामेत । 


पश्च---तद भगवन्‌ ! यावत्‌-बालपणिडत वीयतया <पक्रामेत्‌ 


थ्राभगवती सूच्र ... [६०४] द 
उत्तर--गातम ! बालवर्यतया5पक्रामेतू , नो परिडतर्वीर्य- 
तया5पक्रामेत्‌ , स्यात्‌ दाल्पाशेडतवीर्यतया5पक्रामेत्‌ ॥ यथोदीर्णेन 
द्वो आलापकों तथोपशान्तनापि द्वा आलापकां भणितव्यां, नवरे 
उपतिष्ठेत परिडितवीयतिया, अपक्रामेद्‌ बालपणिडितर्वायतया । 


पश्न--तद्‌ भगवन्‌ ! किमरात्म ना5पक्रामति अनात्मना5प- 
ऋतति £ 


उत्तर---गांतम ! आत्मनापक्रमति , नो अनात्मना<पक्रामति। 
अश्न--मोहनीये कर्म वेदयन्‌ तत्‌ कथमेतत्‌ भगवन्‌ ! एक्स ? 


उत्तर--गातम ! पूर्व तस्येतदेव रोचते,. ड़दानी वस्थेतदेव 
: नो रोचते, एवं खत-एतदेवम । | 


0 
शुब्दाथं--. 


प्रश्न--भगवन्‌ कृत मोहनीय कर्म जब उदय में आया 
हो ती अपक्रमण करता है--उत्तम गुणस्थानक से हीन 
गुणस्थानक में जाता है ! 


उत्तर- गौतम ! हाँ, अपक्रमण करता है।. 


प्रशन--भगवन्‌ ! ब्रह अपक्रमण यावत्‌ बालवीर्य से 
पंडितबीय से या बालपंडितवीय से होता है १ 


च्ध्ब्श) । अवक्रमण एतन । 
उत्तर--बालदीर्य में होता है और कदाचित्‌ बाल- 
यंडितवीय से भी होता है परन्तु पंडितवीय से नहीं होता | 
जैसे “उदय में आये हुए! पद के साथ दो आलापक कहे 
हैं, उसी प्रकार “उपशान्त” पद के साथ मी दो आलापक 
कहने चाहिए। विशेषता यह है कि यहाँ पंडितवीय से 
उपस्थान होता है ओर बालपंडितवीय से अपक्रंधण 
होद। 
प्रश्न--भगवन्‌ [! अपक्रमण आत्मा से होता है या 
अनात्मा से होता है ! कह 5 
. - उत्तर--गौतम ! अगक्रमण आत्मा से होता है 
अनात्मा से नहीं होता 


प्रश्न--भगवन्‌ | सोहनीय कंसे को बेदता हुआ यह 
इस प्रकार क्‍यों होता है... + 


उत्तर--गौतम ! पहले उसे इस प्रकार रुचता है 
ओर अब उसे इस प्रकार रुचता नहीं है इस कारश येह 
. इस प्रकार होता है। 


श्रीभगवती सूत्र [ ६०६ । 
व्याख्यान 


उठने का घिपक्षी गिरना है, अतएव उटने सम्बन्धी मल 
करने के पश्चात्‌ गौतम स्वामी गिरने का प्रश्न करते हैं. । 
गौतम स्वामी पूछते हैं--भगवन ! पहले उपार्जन किया हुआ 
मोहनीय कम जब उदय में आया दो तब ज॑व अपक्रमण 
करता है ? अर्थात्‌ उन्नत शुणस्थान < से दीन सुणस्थान में 
आता है ? 


भगवात ने उत्तर में फर्माया--मभीतम ! हाँ अपक्रपण 


करता है अर्थात्‌ मोह कर्म फे डदय से 3 ऊंचे गुणस्थान से 
गिरकर नीचे गुणस्थान में आ जाता है । 


गोतम स्वामी पुनः प्रश्न करते है--भगवन ! यह अपकमण 
बालवीर्यता से होता है, पणिडतदीयंता से होता है. या बाल- 
पंडितवीयेता से होता है ? इस प्रश्न का उत्तर भगवान यह देते 
हैं--गोतम ! यह अपक्रमण बालवीयता से दोता है और कदा- 
बित्‌ बालपंडितवीयता से भी होता है परन्तु पंडितवीयता से 
नहीं होता | जब्‌ मिथ्यात्व मोहनीय वर उदय होता है तद 
जीव सम्यक्॒त्व से गिरकर मिथ्यारष्टि हो ज्ञाता है । लेकिन 
मिथ्यात्व मोह के उदय से गिरकर जीव पंडितवीरयता में नहीं 
जाता। कदाचित्‌ चारित्रमोहनीय का उदय हो तो संयम से 


पतित द्ोकर बालपंडितवीयंता में--देशविरत रूप में प्रा 
द्वोता दे । - 0 


च्ऊ 


[९०७] 3० 5 ..  अपक्रमंण पतन 
यहाँ पाठान्तर भी है । दूसरे पाठ में पंडितवीरय का और . 
चारूपंडित वीये का निषेध किया गया है । इस पाठ के शअज़ुं- 
सार मिथ्यात्वमोहनीय के उदय से गिरने बाला जीव सिर्फ 
बालचीयेता में आता है--वालपंडितवीयंता में +ग नहीं आता।' 


इस प्रश्नोत्तर में मोह कीं छोला वतलाई गई है। मोदऋर्म 
सब कंमों का मूल है | इसके प्रताप से उच्च से उच्च क्रिया 
करने वाला मुनि भी गिर जाता है । यद्यपि गिरता है वह्द 
मोद के कारण मगर गिरता है अपने ही पराक्रम से | अगर 
बह न गिरता तो मोह जवद॑स्ती नहीं गिरा सकता था..। इस 
प्रकार जीव अपने ही पुरुषाथ से चढ़तः -हे. “ओर -अंपने -ही 
पुरुषार्थ से गिरता हे.। आर मम 
भगवान ने आत्मा में दोनों प्रकार की शक्तियाँ . चतलाई 
हैं। आत्मा चाहे 5.स शक्ति से काम ले | मदिरा मनुष्य को 
मत्त बनाती है लेकिन मदिरा पीना क्रिलके हाथ में है? मनुष्य 
चाहे मदिरा पीए चाहे न. पीए । मदिरा रंवय नहीं भीतर चली 
जाती। पीने वाला स्वेच्छा से पीता हैं । ज़ब वद्द पी लेता है । 
तब उन्मत्त हो जाना उसके हाथ में नहीं रहता । मदिरा अपना 
असर अवश्य दिखलाती है | इसी गकार मिथ्यात्वं का पान न 
कंरो--मिथ्यात्वज+क क्रिया न॑ करो तो गिरोगे नहीं मिथ्यात्व 
का -पंन करना या न करना जीव के पुरुषाथ के अधीन 
है। मगर पिथ्यांत्व कां उपाजन करके उसके फल से किस 
प्रकार बचा ज्ञा सकता है ? 


धीमगवती सुतञ् [६०८ | 


मोहकर्म, भावमदिरि है। जैले मदिरा में अ्नेक्त प्रक्रार की 
शक्तियाँ हैं, उसी प्रकार मोह में भी अनेफ प्रकार की ताकत 
है। मोद्द में पड़ने बाला जीव, मलुप्यसे कीड़ा मकोड़ा वन जाता 
है । जो देव घड़ी भर पदले देचलोक में दिवद् नाटक देखता 
था, देवांगनाओं करे सथ स्वर्गीय विल्लास भोग रहा था, 
वही घड़ी भर बाद देवांगवा के आसूषणों के रत्न में क्ष 5 जीत 
फे रूप में उत्पन्म हो लेता है ! यह मोद्द का माहदात्म्य है! 


मोह के प्रताप से क्‍या मनुष्य को नी से नीच बनते नहीं 
देखा जांवा है ? मोह का ही यह प्रतिफल है कि मनुष्य खादी 
जैले विशुद्ध वस्त्र को छोड़कर दिंसामेय मेनचेस्टर का मलमल 
नहीं त्याग सकता। लेकिन सो चात की एक वात यद्द है कि मोह को 
जीते बिना कल्याण नहीं है। मोह को जीतकर सादे रहोगे तो 
आज्ञाद भी दोओगे ओर इस्त लोक तथा परलोक--दोनों को 
खुधार सकोगे | मोहजीय कर्म के कारणों को जाबकर, उनका 
त्याग करने से मोदद से अतीत हो सझते हो । 


मोहनीय कम के उदय का प्रश्नोत्तरं हो चुका | उद्य-डद्ी- 

रणा का विरोधी उपशम है। इसलिए अब उपशम के सम्बन्ध 
में प्रश्न किया जाता है। डपशम सम्बन्धी प्रश्नोत्तर उदय के 

. समान दी समझने चाहिए | विशेषता यह है कि उपशम होने 


पर पंडित वीये में उपस्थान होता है और बालपंडितबीये में 
अपक्रमंण होता है। " 


. [ ६०६ _] ै . . .. अवक्रमण पतन 


यहाँ एक प्रश्न किया जा-सकत; है। वह यदद कि. पंडित- 

. चौय॑ता में ऋपक्रमण क्यों नहीं होता ? कोई जीव ग्यारंहवें ... 
शगुरणस्थान से गिरकर “दसवें श्रोर आठवें आदि गुंणस्थानों में 

_आ ज्ञाता है। फिर पंडितवीर्य से अपक्रमण क्यों नद्दीं कहा? 


इसका उत्तर इस प्रकार हैं--वीयता “के. तीन भोंगे <है। 
उनमें से पंडितवीयता छुठा ग़ुशस्थान है । अवमोहनीयकर्म का ., 
चयोपशम द्वो जाता है, तब अक्रेल्म पंडितवीय ही होता-है, दूसरे . 
दो दीय॑ नहीं होते । अतफच गिरता हुआ मनुष्य श्रावक के रूप. 
में आता दे या मिथ्यादध्टि दी जाता है.। वह गिर कर फे भी 
' चआयंडितर्वीयता में स्थिर हो जाय ऐसा नहीं होता । | 


. शॉतम स्वामी का प्रश्न हे-- भगवन्‌ | भोहंकर्म का 
' -डपशम दोने पर जीव परलोक की क्रिया करने के लिएं. उद्यत 
दो सकता है ? इसके उत्तर में मंगवन ने फर्मोा्यां--हाँ, दो 
सकता है.। गोतस स्वामों फिर प्रंएन करते हँ--भगवन्‌! वद्द 
'चोयता से परलोक की क्रिया कंस्ता है या अवीर्यता से ? 
'इसके उत्तर में भंगवंन्‌ से फंमति हैं--गौतम ! बीयता सें 
'करता है, अवीर्यता से नहीं करता । फिर गौतम स्वामी पूछते 
हँ---पगवन वबद्द परलेक की क्रिया वालवीर्यता से करता है, 
'पंडितवीयंता से करता हैं या वालपंडितदीयंता से करता दे? 
भगवन उत्तर देते हैं--गोतम ! पंडितवीयता से करता है 


क्योंकि उपशॉन्त अ्रवस्था में पंडितंबीय द्वोता दे, शेष दो चीयें 
नहींदीते। - 7. ४. ' 


श्रोभगवती सूत्र [६१० | 


चुद्ध आचार्यों ने धाचनान्‍्तर देख कर यहाँ दूसरी व्यवस्था _ 
की है। वे कहते हैं कि मोह का उपशम होने पंर मिथ्या दृष्टि 
हीं होता, लेकिन साधु या भ्राचक होता है । । 


गोतम स्वामी का दूखरा प्रश्न यह है कि किये हुए मोह- 
नीये कर्म का उपशम होने पर जीव अपकपण करता है? 
अर्थात्‌ जीव गिर जाता है ? इसका उत्तर भगवान्‌ से यह 
दिया है--हाँ, गौतम ! अपक्रमण करता है | तब गीतम स्वामी 
पूछते हैं->-ज्ञीब गिरकर किस -वीयेता में जाता है? इलके 
उत्तर में भगवान ने फरमाया-डउपशान्त भोह वाला जीव 
गिरकर बालपंडित वीयता में आता है, बालवीयेता में नहीं: 
गाता क्योंकि बालवीयता मिथ्यादष्टि में होती है ओर मिथ्या- 
दृष्टि मोह के उदय से. होता है | यहाँ उदय का नहीं, किन्तु: 
उपशम का प्रकरण है, अत:.बालपंडिद वीयता कहा है |... 
तदनन्तर गौतम स्वामी पूछते ह--भगवन्‌ | यह अपक्रमण 
आत्मा द्वारा होता है या आत्मा द्वार?  मसगवान फर्माते' 
है--आत्मा द्वारा. अपक्रमण होता है, अनात्मा द्वारा नहीं ।. 
तब गौतम : स्वामी ने पूछा--भगवान मोहनीय - कर्म को बेदते' 
हुए ऋपक्रमण किस प्रकार होता है ? तात्पय यह है कि जो 
मनुष्य; साथु भी हो गया ओर फिर ग्यारहवे शुणस्थान तक 
भी पहुँच गया, वह मोहनीय कमे को किस प्रकार वेदता है ?: 
गिरता सी. अपने आत्मा से ही है ओर -वेदता भी आपने 
आत्मा से ही है। फिर यह अपक्रमण क्यों और कैसे होता है ? 


० पक । अपक्रमकरणं-पतन 
“: इस का उत्तर यह है कि अपक्रमण होने से पदले वह जीव 
_ जीवादि नौ पंदाथों को मानता थां--डन पर श्रद्धा रखता था: 
ओर यह भी मानता था कि घर्न को मूल अंदिखा है । जिन 
- भगवान ने जैसा- कद्दा है, वेसा ही तत्व है। इस प्रकार घ्म 
5 के श्रति. उसकी रुचि थी। लेकिन श्रद्धा. बदलने से अब उसे 
' अह्त का धर्म नहीं रुवता। अब उसे पहले रुचने वाली बाते 
अरुचिकर लगती हैं | जब उसे ज्ञिनधम की बात रुचती थीं: 
तब वह सम्यगदृश्टि शा ! जब नहीं. रुचती है तब-मिथ्यास्वः . 
- मोहनीय कर्म की चेदना होती है! इल अरुझ्ति के फलस्वरूप 
मिथ्योत्वमोहनीय कर्म बेदता है ओर. ऊपर के गुणस्थान से 
गिर जाता है । | 


गोंतम संवासी ने भगवान से यहदे प्रश्न कयों झिये हैं और 
भगवान ने इनका उत्तर क्यों दिया है ? इसे बात पर विचार 
करने से मालूम होता है कि यद्द प्रश्नोत्तर वाल जीची के द्वित 
के लिए. किये गये हैं| आज दीथेकर नहीं है ओर दुनिया की 
सूटपट देखकर वुद्धि में निम्नम उत्पन्न हो जांवा-है। ऐसे 
समय में अगए बढद्ध- प्रश्नोत्तर न होते तो किखका आंसरा: 
. लेकर पमुमुत्त जीव अपना कल्याण करते ? इस पाँचवे आरे का 
प्रकोप ख़ारे सपुद्वं के बलमाव है ओर यद्द प्श्नोत्तर गंगा फे 
'विमल् शीतल जल के समान मीठे है। इन्हें समझा कर हृदय 
में स्थापित करने से निश्चय हीं कल्याण होगा | जो जीव इन 
तत्वों पर. रुचि रखता दे, उसे कोई मिथ्यादरष्टि नहीं बता 


'श्रॉमगवत। रच [६१५ | 


'खकता और जो अरुचि. रखता है बह सम्यगदट्रि नदीं हो 
नकता | अतणव क्रिया करने की शक्तिन हो तब भी तत्वों के. 
प्रतिं रुचि तो होनी ही चाहिए । 


खसाशंश यह है कि मिथ्यात्व मोहदनीय की चेदना घेर्म पर 
'अरुचि रखने से होती. है ओर घर्म पर अरुचि रखने से ही 
जीव मिंथ्यात्व मोददीय कंस बाँचता है। जिले मिथ्यात्य- 
'मोहनीय की देदना से बचना हो उसे शंका, कांज्षा आंदि 
'सस्यक्त्व के दोषों को स्याग कर देना चाहिए | यद्यपि आज- 
'कल् की व्यावहारिक पढ़ाई के घिता संसार व्यवद्ञार न चलता 
'होगा, लेकिन उसी को सब कुछ नहीं समझ लेना साहिए । 
धर्मंतत्व का भी विद्यार करना चोहिण। इस बात की साचव- 


'चानी सर्देच रखनी वाहिएण कि हम चरम के विचार से दूर न 
जा पड़े । 


स्राज्ञ आप लोगों हे तन, मन और घन की उद्ारता ऐसे... 
कर्मों में लग रही है, जिसके कारण वीतराग घमे का टिकाव 
दोना कठिन हो रहा है। इसलिए धर्म के प्रसार का ध्यान 
रकजो। धर्म की ओर अपनी प्रवृत्तियाँ फुकाओ । 


-है"है हि"है>- 


मंभोग से मोक्ष 


सूलपाठ---.. 


प्रंश्न--से णुरण मंते | नेरइंयरस वा, तिरि- 
क्खजोरिश्रस्स वा, मणूसरस वा, देवस्स वा जे 
कड़े पावे कम्मे, नत्यि तस्स श्रवेइश्नत्ता मोक्‍्खो. ? 


. उत्तर--हँंता, गोयमा ! नेरइंश्रस्स वा, तिरिक्ख- 
मणशु-देवस्स वा जे कडे. पावे कम्मे, नत्थि तस्स 
अवेइत्ता मोक्खो |... 58 
... अप्रश्न--से केणट्वेणु भंते | एवं वुच्च इ-नेरइशअ- 
-. सस वा जाव मोक्खा | 

... उत्तर--एवं खलु मए गोयमा ! -दुविहे कम्से 
. पण्णत्ते, तंजहा-पएसकस्मे, य श्रणुभागकम्मे य | 


ओऔमभगवसी सून्न ॒ [६१४ ] 


तत्य णुं ज॑ त पएसकम्मं त॑ नियमा वेएइ, तत्य खं 
ज॑ त॑ अशुभागकरम्मं तं अत्येगइयं वेएड, श्रत्येगइयं 
णो वेएडइ । खायमेयं अ्ररहया, सुयमेयं अरहया 
विज्ञायमेयं अरहया-इम कम्मं अयं जीवे अब्भोव- 
गभिआए वेंयणांएं वेदेस्सइ, इमं कम्मं॑ श्रयं जीवे 
उवक्कमिआए वेदणाए वेदेश्तहइ श्रहकाम्मं, अहानि- 
गरणं जहा जहा त॑ भगवया दिद्ठ॑ तहा तहा -त॑ 
विप्परिण॒निश्सतीति । से तेणद्दण गोयमा | नेरइ- 
यंस्स वा जाब् सुकेखे | - 


ससकृत--छाया 


. : प्रश्च-- तद बने भगवन्‌ ! नेरयिकस्य वा, तिर्यगयो/निकस्य 
वा, मनृष्यस्य वा, देवस्य वा यत्‌ कृत पाप कम, नात्ति तस्या- 
वेदयित्वा मोक्षः ? 


जल --हन्त, गातम कक अर आज 0 0 
उत्तर--हन्त, गातिम ! नरिकेस्थ वा तिर्यग-मनुज-देवस्य 
वा यत्‌ कृत पाप कर्म, नास्ति तस्या>वेदयित्वा मोक्ष : । 


अश्न---तत्‌ केनाथन: मंगवन्‌ !. एवसच्यते-नेरयिकस्थ वा 
यावद मोक्ष: ह 


है 5 वी . कमभोण से मो 
:*  उत्त--एवं खलु मया गातम ( द्विविध॑ कर्म अज्ञप्तम , 
... तययथा-पदेशकर्म च, अनुभाग- कर्म च | तत्र यत्‌ तत:अदेशकर्म 
. पद नियमाद वेदयति, तत्र यत्‌ तत्‌ः अनुभागे कम, तत्‌ अस्त्ये- 
; कक वंद्यति अस्त्येकक नो वेदयति | ज्ञोत्तमेतदहता, स्मतमेतद्ता 
विज्ञतमेतदर्हता इद॑ -कर्माओ्य जीवः आग्युपयामिकंयाः वेदनया 
चेदयिष्यति | इडद॑ कर्मा>्य॑ जीव ऑपक्रमिकया वदनया वदायस्य/त। 
यथाकर्म यथानिकरण यथा यथा तद भगवती हएं. तथा तथा ततत 
विपरिशंस्यतिं ड़ति: । वत्पेनार्थेन गरांतम ! नराय्रिकस्य वा यावत 


- मोक्ष: 4 ः 
. - शब्दाथ- 
अर्त --भगवन्‌ ! जो पाप कर्म किया है उसे भोगे 
बिना नारकी, तिय॑च मनुष्य या देव का मोक्ष नहीं होता ? 


उत्तर-गौतम ! हाँ, कृत कर्म को भोगे बिना नारकी 
का, तिय॑च.का, ननुष्य का या देव का मोक्ष छुटकारा- 
- नहीं होता | 


मश्त--भगवन्‌ ;- आप ऐसा किस कारण से कहते 
हैं कि-यावत्‌ नारको आदि का मोक्ष नहीं होता १ 


भ्रीमगवती स्‌तन्न [६१६] 

उत्तर--गौतम ! यंह निश्रित है कि मैंने कर्म-के दो 
भेद कहे हैं। वह इस प्रकार-प्रदेश कर्म ओर अनुभाग 
कम । इनमें जो प्रदेश कर्म है बह अवश्य मोगना पड़तः 
है और जो अनुभाग कर्म है बह कुछ वेदा जाता है और 
कुछ नहीं भी बेदा जाता । यह बात अन्त हारा ज्ञात है, 
स्मृत है और विज्ञात है कि यह जीव इस कर्म को आश्यु- 
पगभिक ( स्वेच्छा से स्वीकृत ) बेदना से वेदेगा, यह जीव 
इस कर्म को औपक्रमिक बेदना से वेदेगा | बाँधे हुए कर्म 
के अनुसार, निकरणों के अनुसार जैसा-जैसा भगवान ने . 
देखा है, वेसे-दैसे वह विपरिशात्र पाएगा। इसलिए गौतम [ ' 
इस हेतु से ऐसा कहता हूं क्ि-यावत््‌ किये कर्मों को भोगे 
जिना नारकी का, तिर्यच का, मलुष्य का या देव का . 
छुटकारा नहीं है।... 

 ब्याख्यान 

पहले कर्म विशेष के संवर्ध में प्रश्नोत्तर हुए थे । अरब कम 

सामान्य के संबंध में प्रश्य ओर उत्तर हैं। गौतम स्वामी का 


प्रश्न यह हे कि, नारकी, तिय॑श्ध मसठुष्ष और देव--इन चारों 
में से कोई: भी क्यों न दो, जिसने पाप कर्म किये हैं, चह # हें, 


[ध्र७] ः ।. कर्मभोंग से मोत् 
भोगे बिना क्‍या छुटकारा नहीं पा सकता ? श्रर्थात्‌ रूत कर्म. 
कया सब को अप्रश्य द्वी भोगने पढ़ते हैं ? 2 


पाप कर्म का अर्थ हे--अशुभ कम, जिनसे नरक आदि 
दुर्गति प्रा होती है। इस पर यद्द शंका उठती है कि जिन 
. कर्मो से जीव देवगति पाता है, उन क्तों को पाप कम-अशुभ _ 
कम कहा जाय या नहीं ? इसका समाधान यद् दे कि सामान्य 
रूप से कम मात्र ही पाप है। कम मात्र दुए हैं| जो मुक्ति 
में व्याघात रुप है, उसे पाप कहने में कोई हानि नहीं है । 


: अशुभ कर्म तो पाप कहलाते ही हैं लेकिन यहाँ शुभ, और 
: अशुभ-दोनों प्रकार के कर्मों को पाप॑ कद्दा है। जैले सोने 
की वेढ़ी और लोहे की वेड़ी--बंधन की दृष्टि से समान हैं, 
उसी प्रकार मोक्ष के प्रतिबंधन के रूप पुण्य और पाप समान 
हैँ। ममता द्वोने पर खोना चाहे प्रिय लगे लेकिन ममता हट 
जाने पर परुदूगल की द्टि से पत्थर ओर सोना दोनों समान हैं । 
जिस प्रकार शानी की दृष्टि में पत्थर और सोना समान हैं. उसी 
. प्रकार पुण्य ओर पाप. मोक्ष के लिए वंधन रूप होने से कदा- 
चित समान हैं । मगर यह नहीं भूलना चाहिए कि पुएय और 
पाप में कथंचित्‌ मानता होने पर भी मोक्ष मार्ग की साथता 
क दिदात से दोनों में अन्तर भी है | नरक गति अशुभ क॑ 
प्रकृति है ओर मनुष्यमत्र पशयप्रकृति है। इनमें पकानत समा- 
 नता नहीं हे | मलुष्यमव मोक्ष का .निमित्त कारण है, जब कि 


5 


भीभमगवंती सूच्र/ ५ ५... [६१० ] 


नंस्क गति नहीं है । इस प्रकार अनेकान्तवाद का आश्रय लेने 
से ही सर्वेत्र बसस्‍्तुतत्व निर्दोष लिद्ध होता है। अतणुव यहाँ 
अशुस और शुभ दोनों प्रकार के कर्मों को पांए में मिना दे सो 
अपेक्ता-विशेष से ही समझना चाहिए । । 


. खंखार के प्राणी डुःख को दुःख ओर सुख को सुख मान 
कर खुख को चाहते हैं। लेकिन ज़ब तक संसार के सुख की 
कामना बनी हुई है. तब तक संसार के वंधन से छुटकारा नहीं 
मिल सकता । जब जीव संसार के दुःख ओर खुख दोनों को 
बंधन समझ लेता है तभी इस बंधन से निकलने का उपाय 
करता है | ऐसा होते हुए भी लोग दुःख को छोड़ना चाद्ते हैं, 
सुख की नहीं छोड़ना चाहते । बल्कि दुःख को छोड़ना उतंना 

कठिन नहीं है. ज्ञितना कठिव सुख को छोड़ना है। अर्थात्‌ 
अशुप्त कम को छोड़ने की अपेक्ता शुभ कमे को छोड़ना कठिन 

दो जाता है। 


, सूलपाठ में पाप कम का स्पष्ट उल्लेख है, इसलिए पाप कर्म 
का ही अददण करना डचित है। पाप कर्म कहने ख्े घुरय कर्म 
को अदण करना आवश्यक नहीं है। इस प्रकार की आशंका 
करना ठीक नहीं है, क्योकि जले पाप कर्म बिना भोगे नहीं 
छूटते डी प्रकार पुरय कर्म भी बिना भोगे नहीं छूटते | अगर 
यहाँ पुण्य कमें का अहण न किया जाय तो क्‍या वे बिना भोगे 
आर जाते हैं! पुएय कर्म भी पाप कम को भाँति भोगने ही पड़ते 
हैं ओर उनके विषय में अत्तग प्रश्न नद्दों किया गया है, अतपव 


३ 


[ ६१६] कु कर्ममोरग से मोल ह 


पाप कर्म में पुर॒य कर्म ओर पाप कर्म दोनों द्वी अन्तर्गत मानना 
चादिए। 


गौतम स्वामी के प्रश्न के उत्तर में. भगवान ने फर्मायां-+ _ 
शॉतम ! तुम जो कद्दते दो, चद्दी यात है | अर्थात्‌ जीव ने जो 
पाप कर्म किये हैं उन्हें भोगे विना किसी भी योनि के जीच 
नहीं छूटते । 


.. यहाँ यंह आशंका हो सकती है--राजा परदेशी ने ऐसे 
घोर पाप कर्म किये थे कि एक-एक नरक में कई-कई वार जाने 
'पर भी वे छूट नहीं पाते। फिर भी वह नरक में न जाकर स्वर्ग 
धया और मद्दाविदेह क्षेत्र में उत्पन्न होकर मोक्ष जायगा। 
डसका छुटकारा पाप कर्म भोगे बिना केले दो गया? इस 
प्रकार के ओर-ओर उदाहरण भी मिलते हैँं। इस बाते को 
लक्ष्य में लेकर गौतम स्वामी भगवान से प्रश्न करते हैं--भग- 
 चन | आप यह किस कारण के कद्दतें है कि बारे योनियों के 
जीव कर्म भोगे बिना नहीं छूटते ? | 


इस प्रश्न के उत्तर में, भगवन कद्दते ढें--गोतम ! निश्चय 
समभ कि मैंने दो प्रकार के कम बतलाये-हँ-एक प्रदेश कम 
-  दुसरा अनुभाग कमे। प्रदेश कम को तो जीव निश्चय ही मोगेगा 
और अनुभाग कम कोई वेदा जाता है, कोई नहीं बेदा जाता । 


- मैने दो प्रकार के कम वंतलाये यह कहने का अमभिप्राय 
यद दे कि केवली क्रिसी की कही हुईं वात खुतकर नहीं कहते, 


रा 


ध्ीधगवती सूत्र [ ६२० | 


>3 ए कीः 
किन्तु साक्षात्‌ देखकर प्ररूपणा करते हैं.। अर्थात्‌ स्वक्ष की 
वाणी स्वावलंबिनो है। यददी बात, दर्शाने के लिए उक्त वाक्य 
कहा गया हे । 


जीब के प्रदेशों में ओत प्रोत हुए कम पुदूगल, परदेश कर्म 
कहलाते हैं. | अर्थात्‌ जो पुदूगल आत्मा के साथ दूध-पानी 
की भाँति एकमेक हो गये हैं, उन्हें प्रदेश कर्म कद्दते हैं । उन 
प्रदेश कर्मों का अचुभव में आने वाला रख .अज्ञभाग कर्म 
कहंलात है । 


माता पिता बालक को कभी-कभी कोई ऐसी चीज ख्िलांते 
हैं ज्ञो तत्काल तो कोई फल नहीं दिखलाती लेकिन जवानी 
आने पर फल देती है | यह बात जोक प्रसिद्ध है। प्रश्न यद्द है 
कि इतने दिनो तक वह चीज कहाँ रहती है ? इसका उत्तर 
यह है कि वह चीक बालक के खून में मिल गई थी । द्वव्य,. 
क्षेत्र, काल, भाव का अलुकूल संयोग न मिलने से उसने 
अपना बल नहीं दिखल्ाया | जब अनुकूल संयोग मिला तो 
वल दिखलाया | फिर भी यह निश्चित है कि वह वस्तु बालक 


में विद्यमान थी यही वात दोनों प्रकार के कर्मों के संबंध 
में हे । 


श॒ कम निश्चय ही भोगे जाते हैं। विपाक मे न आ 
करके भी-- अनुभव न ॒द्वोने पर भी प्रदेशकर्म का भोग होता 
है। आत्मप्रदेश उन झम प्रदेशों का अवश्य गिराता है । 


शा. 


[ध्य] | .... कर्ममोग से मोक्ष... 

यहाँ यह प्रश्न हो सकता है कि कोई-कोई कर्म अल्रभव॑ में 
क्‍यों नहीं आते ? इसका उत्तर यह हैं कि-जैले बालक को पूर्वोक्त 
चीज़ खिलाई लेकिन उसके साथ दी उसका असर रोकने 
चाली दूसरी चीज़ खिलादी । इंस-दूसरी चीज़ के खिलाने से 
पहली वस्तु विपाक में नहीं आई लेकिन प्रदेश में तो. बद्द वस्तु 
नष्ट हुई ही | यद्दी वात विपाक श्रोर कर्म प्रदेश के विषय मे है । 
 विपाक में न आने पर भी प्रदेश में दी कमों का नाश हो जाता 
है लेकिन प्रदेश कर्म अवश्य भोगने पड़ते हैं । 


विष खालेने. पर तत्काल ही डसका असर नहीं दोता। 

यही कारण है कि विष का पूरा असर दोने से पहले उसे दूर 
. करने का प्रयत्न किया जाता है। कर्म का चिष भी ऐसा ही. है । 
विपाक में कर्म श्ाने से पहले. प्रदेश मे ढी क्षय कर देंने से 
उनको अंसर मालुम नहीं होता लेकिन उन्हें भोगना अवश्य 
 अड़ता है। मम ' 


अगर कोई मनुष्य विष खालेता दे तो उसे उतारने का 
. उसका प्रभाव दूर करने का-डपाय किया ज्ञाता है :। इसी प्रकार 
कर्म-विष को उतारने का भी उपाय करना चादिए।| कमंदिष 
की ओर दुलेच्य नहीं द्वोता चाद्ििए | जिस प्रकार साँप का विष . 
उतारा जाता है ओर वह उतरंतां भी देखा जाता है, उसी 
£कार ज्ञानियों ने कमे-विष डतारने का भी डपाय बताथा है.। 
बह डपाय करना चाहिए । यह सम्रभना भूल है कि कमे कर 


स्लीभगंवती सूत्र [ध्रर कै. 
लिये सो कर लिये अब कया हो सकता है ! कृत कर्म नष्ट भी 
किये जा सकते हैं। राजा प्रदेशी का उदाहरण दमारे सामने है 
राजा को केशी भ्रमण का संयोग मित्न गया आतेर उनकी रूपा 
से राजा ने अपने कर्म प्राय: प्रदेशों में ही क्षय. कर दिये | यद्यपि 


राजा प्रदेशी के कर्म प्रदेशों में ही क्षय हो गये लेकिन भोगने 
अवश्य पड़े । 


अलुभाग कर्म कोई वेदा जांतो है ओर कोई नहीं भी वेदा' 
जाता। यथा-आत्मा जब मिथ्यात्व का ज्योपशम करता हैं तव॑ 
प्रदेश से तो देदता है मगर, अनुभाग से बेदमा नहीं होती । 
यही बात अन्य कर्मों के विषय में समभी जी सकती है। सपे 
के विष से कोई मरता है, कोई नहीं मरता। विष जिसके 
विपाक-में आ जाता है और उपांय कारगर नहीं होता तब मर 
जाता है ओर विष जिसके विपाक में नहीं, आता-डपाय लग 
जाता है वह नहीं मरता । डपाय न लगने खरे रूप का विष 
अवश्य हानि करता है। यही बात अनुप्ग्ग कर्म के लिए 
समभनी चाहिए। उपाय ने करने से अनुभाग कर्म भी वेदना 
पड़ता है। हाँ, ऐसा उपाय किया जा सकता है कि वह वेदना न 
पंड़े । इसका उपाय है भी अवश्य । जैसे  लप का विष वाला 
प्रेम के साथ दवा लेता है उसी प्रकार प्रेसपू्वेक घर्म का सेवन 
करने से कर्मो की बहुत निर्जेरा होती है। इस भाव रूप धर्म 


की वस्तु में आत्मा का. ज्ञितना बल लगाओगे वस्तु उतनी: ही 
अधिक गुणकारक द्वोगी । 


(६घ्र३] द कमभोग से मोक्त 


भगवान ने कदा है--चारों गतियाँ के प्राणी किये हुए कमे 
को भोगते श्रवश्य है. परन्त कोई विपाक से भोगता है. कोई 
केवल प्रदेश से ही भरोगता है । 


 प्रदेशकर्म और अनुभाग कम की वेदना जिस प्रकार होती 
है उसे अहन्‍त भगवान जानते हैं, छुह्मस्थ नहीं जानते । शास्त्र 
में कद्दा है कि यह दोनों कम किस दो प्रकार से. भोग जाते हैं, 
यह वात भगवान ने. जानी है। और उन्होंने जैसा जाना हैः 
वेसा ही दूसरों को बताया है--स्मरण किया है ओर देश, काल 
आ्रांदि के भेद से-विविध प्रकार से-विशेष रूप से भी जाना है । 


- यहाँ यह आशंका हो सकती है-कि स्पृति,-मतिशान का भेद्‌ 
है ओर मतिशान केवली में नद्दीं होता. इसलिए स्पृतिं भी उनमें. 
नहीं हो सकती । फिर यहाँ केवली का स्मरण करना क्यों कहां . 
है ? इसका समाधान यह दे कि केवली में स्ठति का तो अभाव 
है--डन्‍्हें किसी वस्तु .का स्मरण नहीं करना पड़ता क्योंकि 
. खब पदाथ्थे प्रत्यक्ष में प्रतिविम्बित होते रहते है। फिर भी यहाँ 
स्मरण करना जो कहा. ग्या है उसका कारण यह दे कि 

भगवान के ज्ञान के साथ स्मरण का अव्यभिचार के रूप में 

साटश्य है । इसलिए 'खुयं! इंस - पद से भगवान. में स्वृति का ह 
श्रेस्तित्व नहीं समझना चाहिए। | 


भगवान अपने केवलज्ञान से साज्ञात्‌ देखते है.कि यह कर्म 
हैं ओर यदद जीव है। दोनों के रवरूप ओर संबंध को भगवान 


श्रीसगवती सूञ्र क्‍ [ध्व४ 


केवलज्ञान से स्पष्ट जानते हैं । भगवाद ने केबलशान से भूतकाल 
को भी देखा है, भविष्यकाल को भी देखा दे और वत्तमात को 
भी देखते है .! 


प्रदेशकर्म ओर अनुभाग कर्म-दी प्रकार से भोगे जाते हैंः- 
आशभ्युपगमिक चैदता से और औपक्रमिक वेदना से । भगवानें 
प्त्यक्त देखते हैं कि जीव असुक कम को आश्युपगसिक बेदना 
से वेदेगा और अप्तुक को ओऔपक्रमिक वेद्ना से । 


आश्युपगमिक बेदना स्वेच्छापूर्वक, ज्ञानपूर्वक कर्मफल 
का भोगना आस्युपगमिक वेदना कदल(ती है | रूढि में आस्यु- 
पगमिक का अ्थे प्रव॒ज्यां है। दीक्षा लेकर ब्रह्मंचर्थ पालना, 
भूमि पर सोना; केशलोच करना, बाईल परीषद संदना तथा 
विविध प्रकार का तप करना इत्यादि बेदना जो शान पूर्वक 
स्वीकार की जाती है वह आशभ्युयगमिक डेद्ना है । फेघल्ली यह 


. ज्ञानते है कि यह जीव दीक्षा लेकर अपने कर्मों का इस प्रकार 
से क्षय करेगा । ह 


यहाँ यद्द श्राशंका की जा सकती दे कि केवली भगवान 
सवज्ञ होने से तीनों कालों को सब बातें जानते हैं, फिर “वेदेगा” 
इस प्रकार भविष्य के लिए ही क्यो निर्देश किया है ? इसका 
उत्तर यद्द है कि भविष्यवाणी करता, भविष्य की घटनाओं 
को जान लेवा मदाज्ञानी का द्वी काम है। महाज्ञानी दी भविष्य 
कालीन वात अप्रान्त रूप ले समझ सकता है। भूत और 


[घ्रश)ं .. ग . कमंभोग से मोद्त 
_ चर्तम/न काल की बात तो चाहे कोई भी सममंता है । जैसे 
पुरिस चाले किसी व्यक्ति की चेशए एवं प्रुखाकृति देखकर दी- 
डसे चोर समम लेते हैं. ओर वद वास्तव में घोर होता भी 
है। यद्यपि वद वर्तमान काल में चोरी नहीं कर रद्दा दे फिंर 
भी अनुमान से भूतकाल की घटना जान ली जाती है 
प्रकार भूतकाल की वात जानी जांती है और वर्तम्रांन कांल 
'की बात तो दीखती ही हे । मगर स्ेसाधारण लोग अर््रिष्य 
'की वात नहीं जान सकते । डसे जानना ज्ञानियों का द्वी..काम 
, दै। जो जोग शास्त्रों के आधार से -भविष्यकालीन. चन्द्रग्रहण 
आदि की घटनाओं को पदले दी जानते हैँ, चह श्ॉनियों : के. 
वचनों के आधार से ही जानते है | उनका बह. क्ान प्रत्यक्त 
नहीं हे | मद्दाज्ञानी भविष्य की वात वत्तमान - की भांति स्पष्ट 
. जानते हैं और उनका ज्ञान प्रत्यक्ष दोता है। इस बात. को 
.  स्पष्ठ करने के लिए दी. यद्द कहा गया दे कि अमुक जी व, अमुक 
कम फो, आभ्युपगमिक घेदना से चेदेगा,। यद्द. बात केव्नी ' 
भगवान जानते हैं | 
न इसरे प्रकार को वेदनां--ऑओपक्रसिंकी हे । अल्लॉनपृ्क 
: होने बाली घेदना ओपकमिकी होती है । जो कंमे अपना 
अवाया कांत़ पूर्ण दोने पर स्वयं दी उदव में आते हे श्रथवा 
ज्ञिनकी उंदीरणा की जाती है. उनका फल मोगना ओपक्रमि की 
वैेदना कदलाती है। अहन्त भगवान जानते है. कि इस प्रकार 
जिस रूप से कर्म वॉधे हैं, उसी रूप ले जीव उन्हें भोगेगा | 


श्रीभंगवती सूत्र [घ्र६ी 


. अआहा कर्म का अर्थ है--यथाकर्म अर्थात्‌ जिस रूप: में 
कम बाँचा है उसी रुप से तथा अद्ानिगरण! का अथ है-- 
विपरिणाम के कारणभूते नियत देश, कॉल आदि करणो की: 
मर्यादा का डब्लंघन न .करके--श्रर्थात्‌ देश-काल आदि की” 


मर्यादा के अनुसार जो कर्म ज्ञिस रूप में भगवान ने देखा 
होगा, वह उसी रूप-में परिणत द्वीगा । 


' कार्य होने के दो प्रकार हैं । कोई कार्य क्रम से होता हे,. 
कोई क्रमविपरीत भी हो।ता है । उदाहरण के लिए भोजन को 
लीजिए | आपने दो तीन बार में दो. तीन चीजें खाई । यह 
खाने का क्रम हुआ | अब देखना यद है कि आपने जो वस्तु: 
पहले स्राई है वह पहले पचती है ओर जो बाद में खाई है. चह 
बाद में पचती है अथवा पहले खाई हुई बाद में और वाद में खाई 
हुई पहले पचती है। खाई हुई बस्तुओ का पाचन क्रम से होता है. 
या क्रम को उसंघन करके दीता है? यह देखा जाता है कि पहले' 
किया हुआ भोजन वाद में और वाद में किया हुआ हुआ पहले 
भी पच जाता है। यथा--शाक का भोजन बाद में क्रिया और 

हलुवा पहले खाया । फिर भी हलुवा गरिष्ट होने के कारण देर 
से पचता है ओर शाक हल्का होने से पहले ही पच जाता है | 

कभी-कभी आगे-पीछे किया हुआ भोजन क्रम से आगे-पीछे हींः 
पचता है। इसी प्रकार का भेद अद्दकस्म! और अहानिगरणं!' 
में बतलाया गया. है । मगर आप आंदार करते है, फिर भी 
उसके हज़म होने का क्रम आपको. मालूम नहीं द रहता, ते 


[४२७ ] ... कमभोंग से मोक्त” 
अहाकम्मं ओर अहानिगरण का भेद--आप केसे समझ सकते 
है ? यड तो अरिहंत भगवान ने जैसा देखा है वेसा ही परिणत' 
होगा । 


भगवान फर्माते हैं--गोतम ! चारे योनियों के जीव जो 

. कर्म भोगते है, वे बिना भोगे नहीं छूटते | इसका विशेष तत्व” 
 मगवंतों ने देखा दे । 

इस कथन से अगर कोई दोनद्वार बाद ( नियतिवाद ) को”. 
सिद्ध कश्ना चाहे तो तुम उसझे चक्कर मत फंसना। यह सही 
है कि शानियों ने अपने ज्ञान में जो देखा है वह. दोगा ही 
लेकिन ज्ञानियों ने तुम्दारा पुरुषा्थ करना भी देखा दे । इस- 
लिए हे भव्य ! तू-पुरुषाथ मत छोड़ | भगवांन ने पुरुषा् को?! 
भी कारण बतलादा है। । ु 





पुदगल 
सूल्रपाठ-- . 


प्रश्न--एस खां मंते | पोग्गले अतीतं, अखुंतं, 
सासये समय सुबीति वत्तव्वं सिया १ । 


उत्तर--हंता, गोयमा | एस खा पोग्गल्ले अतीत 
अखुतं, सासयं तमय॑ म्ुवीति बत्तव्व॑ं सिया | 


प्रश्न---एस खुं भंते ! पोग्गले पडुप्पणणं, 
'सासयं समय॑ सवतीति वत्तव्वं सिया ९ 


उत्तर--हंता, गोयमा ! त॑ चेव उच्चारेयव्वं । 


भश्न--एस ख भंते ! पोग्गले अ्रणागयं 
अशत्त सासथं समय॑ भविस्सतीति वत्तव्वं सिया ! 


छब /० य :.... चुदगल 

उत्तर---हंता, गोयमा ! त॑ चेव उच्चारेयव्वं | 

एवं खंधेणं वि. तिणिण आल्वावगा ॥| ,एवं जीवेण 
वि तिण्ण आल्ावगा भाशिश्रव्या | 


सेस्कतव-- छाया 


प्रश्न---एप भगवन्‌ | पृद्यला<तातम, अनन्तम , शाश्वत 
. समयम्‌ अभत्‌” इति वक्‍तव्यस्यांत्‌ ? 


. उत्त--हन्त, गांतम .-! एप पुद्गलोज्तेतिमू, अनन्तम 
जझाश्वत समय अमृत” इति वक्‍तव्य स्यात (|. | 


5 अश्न--एप भगवन्‌ / पृदयलः अत्यटेन्रस, शाश्वत समये! 
*सवर्ति? इति वक्तव्य स्यात ? 


उत्तर--हन्त, गांतम्‌ ! तच्चेव उच्चारयितव्यम्‌ । 


. अश्च--एप भगवन्‌ |! ढौपदेगेलोत्नागतम, अनन्तम 
शाश्वत समय “भापिष्याति? डति वक्‍तव्य स्यात ? 


उत्तर---हन्त, गांतम !- तच्चव / उच्चारयितव्यम । एवं 
स्कन्वनापि त्रय/ आलापका:, एवं जीवेनापि त्रय/ आल्ापका £ 
- भखितव्या/ | , ह 


अओमेगवती सूत्र ' [६३० ] 
.  शंब्दाथ-- ६. क्‍ 


प्रश्न--मगवन्‌ ! वह पुदृगल परिमाण रहित और 
सदा रहने वाले अतीत काल में था, यह कहा जा 
सकता है ९ 


_ उत्तर--गौतम ! यह पुदूगल परिमाण रहित और 
सदा रहने वाले अतीतकाल में था, ऐसा कहा जा सकता है। 


.... प्श्न--सगवन्‌ ! यह पृदगल वत्तमान,. शाश्वत- 
सदा रहने वाले काल में है; ऐसा कहा जा- सकता है १ . 


' उत्तर--गोतम ! हाँ, ऐसा कहा जा सकता है ( पहले 
उत्तर के समान ही उच्चारण कंरना चाहिए ।) 


प्रश्न--भगवंन्‌ ! यह पुदूगल अनंत और शाश्वत 
भविष्य काल में रहेगा, ऐमा कहा जा सकता है ९ 


उत्तर--गौतम ! हाँ, ऐसा कहा जा सकता है ( पहले 
की तरह ही उच्चारण करना चाहिए। ) इसी प्रकार स्कंघ क्‍ 
के साथ भी' तीन आलापक कहने चाहिए और जीत के 
साथ भी तीन आलापक कहने चाहिए। . 


पध्श) ....._: पुदूंगल 
व्याख्यान 


इससे पदले के सूत्र में . कमे का. विचार किया गया है 
कर्म पुद्गल रूप हैं। कार्माण वर्गणां के पुदूगल आत्मा के साथ 
विपक कर कर्म कद्दलाने लगते हैं। वे कम पुद्गल परमाणु 
रूप कहलाते हें। इसीलिए गोतम स्वामी अब परमाणु -के 
विषय मे प्रंश्न करते हैं । है 


बन्न्ा्त 


गौतम स्वामी पूछते हैं--भगवन | क्या यह कहा जा सकता 
है कि बाते हुए अनन्त ओर शाश्वतकाल में यह पुदंगल थे ? 


इस प्रश्न में 'एस' यह सर्वेनाम पुदगल के लिए आया है | 
“एस! यद्द 'पतत्‌! शब्द का प्रथमा विभक्ति का रूप है। 'रतत्‌' 
शब्द का प्रयोग तभी किया जता है जब वस्तु अत्यन्त समीप में 
दो। भगवान का ज्ञान तीन लोक में व्याप्त है इस हि हे 
उनके ज्ञान को अपेक्ता समस्त छुंद्गल समीप ही दे। कोई 
उनके ज्ञान से दूर नहीं है । य& प्रकट करने के लिए एस? 
सर्वताम का प्रयोग किया गया है | 
. यहाँ अतीतकाल को अनन्त ओर शाश्वत कहा है | अतीत 
काल सदा से है, उसकी श्रादि नहीं है इस कारण वह परि- 
 माण रहित है । परिमाण रहित होने के कारण अनन्त है 
और अतीतकाल सदा ही रंहता है। कभी ऐसां अवसर नहीं 
झा सकता कि लोक में अतोवकांल न हो । इस कारण अतीत 
काल को शाश्वत कद्दा है। - 


-आंभगवती सूत्र हे [ध्डेश |. 


यहाँ घुदूगल का अर्थ परिमाखु-मात्र लिया गया है। इस 
कारण यद शंका उठाई जा सकती है कि स्कंधच, देश, प्रदेश 
और परमाणु यह चार प्रकार के पुदूगल होते है; फिर य 
सिर्फ परमाणु के विषय में ही प्रश्न क्यों किया गया हैं? इसका 
उत्तर यह है कि स्कंध के विषय मे अलग प्रश्न किया गया है 
ओर स्कंघ के अलग हो जाने पर केवंल परमार ही रहते हैं । 
अतणव यहाँ परमार के विषय में ही प्रश्च किया गया है। 


श्री भौतम स्वामी के प्रश्न का उत्तर भगवान फर्माते हैं-हाँ, 
गौतम ! ऐसा कटद्दा जा सकता है कि परमाणु अनन्त एवं: 
शाश्वत अतीत काल में थे। 


इसके. अनन्दर गौतम स्वामी फिर पूछते ढैं--मगवन्‌ ! 
कया: यह कहा जा सकता है कि आप जिन -छुदूगल परमो- 


खणुओ के ज्ञान. में देख रहे है, वे-वत्तेमान शाश्वतकात्र में 
भीहें?, 


यहाँ वर्तमान काल को भी शाश्वत कहा है। इसका अर्थ ' 
यह नहों रुमर्ंना चाहिए कि एक समय में जो वत्तमाव काल 
है वह्दी खदा वत्तेमान काल बना रहता है । बर्सेमान कार 
प्रतिक्षण भूतकाल के रुप में परिणंंत हो रहा है ओर भविष्यकाल' 
प्रतिक्षण वत्तेमान बनता जा रहा है | फिर भी सांमाम्य रूप से 
वत्तेमानकाल सदा ही रहता है | ऐसा कोई अवसर नहीं आता 
जब भुत और भविष्य दो दी काल हों और वर्चमानकाल थ 


[४१३]... /_._._._._.. पुंदगल 
हो | एक. संमय रूप चक्तमानकाल विद्यमान रहता है। अतः 
इसी रष्टि से डले शाश्वत कहा है । ् ; 


भगवान ने उत्तर दिया--हाँ, गोतम ! यह कट्दा जा सकता 
है कि पुदूगल-परमासु बत्तेमानकाल में भी है । 


तत्यश्वात्‌ भाँवम स्वामी ने पूछा--प्रभो ! क्‍या यह भी कह . 
जा सकता दें कि पुदूगल-परमाणु अनन्त और शाश्वत भविष्य 
काल मे भरी रहंये ? 


भगवान्‌ ने उत्तर में फूर्माया--हाँ गौतम ! यह भी कहा: 
जा सकता ६ | ह 


. यहाँ यद्व तक॑ उठाया जा सकता है कि परमाणु-युद्गल 
तीनों कार्लों में रहेंगे यह एंक साधारण-सो वबांत है.। फिर 
गोंतम स्थमी जैसे ज्ञानी ने प्रश्न किस उद्देश्य से किये ? इस 
. तके का समाक्षान यह है कि छुदगल-परमारु का प्र कालिक 
ग्रस्तित्व एक साधारण बात नहीं है । इस संबंध में घिभिन्न 
दर्शन शास्त्रों ने कई घकार की. अलत्‌ कल्पनाएं कर रकणो 


हैं। उनमें से कुछ इस प्रकार है-- . 
(१) माध्योमिक संस्परव्यय ( बोद्ध ) जगत्‌ को शून्य रूप 
में स्वीकार केरत सके अभिय्याय से कोई भी पदार्थ-जड़ 
: था चेतन-नंहीं है.। इस प्रकार वह पुद्गल-प  माशु का श्रस्तित्व 
ही नहीं मानता । ण 


रु श्रीभ॑गंचती खूत्न ८ 3028 फ हे [ ६३४ | । 


(२) (पक ब्रह्म द्वितीय नास्ति' अथत्‌ जगत्‌ में एक मात्र 
त्रह्म ही सत्‌ है ! ब्रह्म से मित्न कोई भी पुदूगल आदि पदा्थे 
नहीं. है । ऐली अ्रद्वेत्वादी वेदान्ती को मान्यता है । इस मत 
में भी.पुद्गल की स्वतंत्र सत्ता नहीं है। 


(३) बोदछों का एक ज्ञाताह्व तवादी सम्प्रदाय भी लिफ 


शान को स्वीकार करता है । ज्ञान के लिवाय ओर कोई पुद्गल 
आदि पदार्थ वह नहीं मानता । 


(४) जो वोद्ध वाह्य पुदूगल आदि पदार्थों को मानते हैं 
थे भी उन्हें चणिक्त मानते है । तीनों कालों में विद्यमान रहने 
चाला नहीं मानते । 


(४) क्रिली-किछी दशोव वाले खिफ्के पंरमाणु का ही 
अस्तित्व मानते है; स्कच को थे नहीं मारते । 


सारांश यह है कि इस विषय में इतनी विविध मान्यताएं 
हैं कवि इस संवंध में स्पष्ट विवेचन किये बिना श्रम दूर नहीं हो 
खकता। गोतम स्वामी ने सब साधारण का भ्रम निवारण 
फरने के लिए ही यह प्रश्व किया | भगवान ने जो उत्तर दिया है 
उलसे यद स्पष्ट दो जाता है कि परमाणु और स्कंष दोनों का 
दी अस्तित्व है. ओर चह अस्तित्व बोद्धमत के अच्ुसार क्षख- 
स्थायी नहीं किन्तु त्रिकालस्थायी है। पुद्गल द्रव्य है और 


दृब्य त्रिकालस्थायी हे न कभी उसकी उत्पत्ति होती है, न 
विनाश दोता दे । कद्दा भी हे-- ह 


[<३५ ] ... ७. ...__. पुदूगल' 


नात्ता वच्रत भाव नासाव/ जायत॑ सत+ | 


श् 


अर्यात्‌ू--अलत्‌ कभी सत्‌ नहीं- बनता और . सत्‌ कभी 
अखत्‌ नहीं दो सकता। 


..... इस प्रकार परमासु के .दिकय में: तीन काल संबंधी जो 
. चीन प्रश्न किये गये हैं, इसी प्रकार तीन प्रश्न स्कंध के 
विषय में भी सममभना ज्ञाहिए | परमाणु की तरद स्कंच- भी 
तीनों, कालों में रहता है। स्कंध तीनों कालों में रदता है, इस 
कथन का यह अभिप्राय नहीं है. कि प्रत्येक स्केंघ तीनों कालों 
में सदा रहता दै। वल्कि इसका आशय यद्द है कि ऐसा कोई 
भी समय नहीं आता जब स्कंध नहो- और समस्त जगत्‌ 
परमाणुमय दो जाय-। 


यहाँ एक वात ओर विचारणीय है। यहाँ पुद्गल का प्रक- 
इणु था ओर पुद्गल में अरुं तथा स्का दोनों का समावेश हो 
जाता था फिर अलग-अलग दोनों का प्रशन,कियां गया है ? 


इसका उत्तर यद्दध 6 कि परमाणु ओर स्कंध दोनों का 
अस्तित्व सिद्ध करने के अभिप्राय से अलग प्रश्न किया है। 
 ऑेंयाथिक कहते हैं. कि यद खध्टि पटले परमारु रूप थी। वद 
परमाणु मिलकर पहाड़ आदि बन गये हैं। लेकिन जैन शांख 
कहते हैं कि परमाखु में चार स्पश हैं--द्च दुल, कछो रता, दृल्का- 
पन ओर मारीपन । यद्द चार स्पश परमाणु में नहीं होते । जो 
तेल रेत के एक कंण में नहीं दे बद्द रेत के लाखों करों में भी 


रह 


श्रीमगवतो सूत्र [ ६३६ | 


नहीं निकल सकता । जो लोग परमाणुओं से संसार मांनते 
हैं उन्हे विब्वार करना चाहिए कि परमाणु चोस्पर्शी है 


ओर संसांर आठ स्पर्शी है। आठ आठउंस्पर्शीपन कहाँ रहे 
ध्ागया ? 


शास्त्र कहते हें--जैले परमाझु अनादि है उली प्रकार 
स्कंध भी अनादि हैं। परमाणुओं से स्कंध ओर स्कण से पर- 
माणु बनता अनश्य है लेकिन परमाणु और स्कथ दोनों ही 
अनादि काल से चले आये है । अगर स्कंध रहित परमाणुओं 
से जगत्‌ की उत्पसि मानी जायगी तो जगत्‌ की आदि माननी 
पंडेगी । इसके सिचाय एक वाद श्रह भी है. कि परमार से 
परम।रु मिलने पर सूच्म स्कंच दी बनता हैँ, बादर स्कंघ नहीं 
बनता | अतएव रकंध अनादि है ओर यही प्रकट करने के लिए: 
'गीतम स्वामी ने इसके विषय में अलग प्रश्न किया है । 


गौतम रंवामी के रकंध विषयक प्रशन के उत्तर मे भगवान 
में फर्माया-गोतंम ! परमारणु के विषय में जो कहा गया है 


वंही स्कंध के विषय में समझो अर्थात्त स्कंध भी अचिकंल में 
विद्यमान रहता है । 


गया है कि खुमेरु पर्वत 
एशश्चत हैं या अशाश्यवत ? इसके उच्च से. कहा गया है कि 
-छुमेरु शाश्वत भी है ओर आअशाश्वत भी है । द्वव्य॑स्तिकनय की 
'अपेक्ता नित्य दोने से शाश्वत: है ओर पर्यायास्तिक नय से 


जस्वु छीए भ्रश्नत्ति में प्रश्न कि 


ब्श्ज] ..._ चुदगल 
अनित्य होने के कारण अशाश्यत है | यही वात स्वर्ग, नरक 
आदि धत्येक पदार्थ के विषय में समकनी चाहिए । ै 
जो छोग स्कंध को नहीं मानते, उन्हें परमाणु भी नहीं 
मानना द्ोगा ओर अ्रद्वेतवादी की तरह संव को ब्रह्म रूप दी 
मानना होगा । लेकिन अद तवादी जव ब्रह्म को नित्य मानते हैं. 
तो स्कंध और परमाणु आदि पदार्थों को नित्य क्यों नहीं 
मानते ? अगर वह इन पदार्थों को भी नित्य मानले तो अहोत 
द की जड़ ही उखड़ जाती है । 


यद्द कहा ज्ञा सकता है कि सृष्टि को ब्रह्म की बनाई हुई 
मान लें तो क्या हानि हैं? लेकिन हम यह पूछते हैं कि स्टि 
पूर्ण है या अपूर्स ? खष्टि को पूर्ण कहना उचित नहीं है क्योंकि 
डसंकी अंपूर्यता पद-पद पर प्रतीत होती है| साधारणतंयाः 
सब को दो आँखे होती हैं. मगर क्विसी-किसी को एक ही आँख 
होती है और कोई-कोई जन्‍्मांच होता है । यह अपूर्यता नहीं 
तो क्या है ? खध्टि अगर ब्रह्म की बनाई हुईं द्दै तो तरह-तरह 
की अ्नियमितता क्‍यों देखी जाती है ? अगर यह, कंदा जाय 
कि जिस जीव ने जैसे कर्म किये हैं उसे बैखा ही फल देने के- 
लिए सृष्टि में विचित्रता पाई जाती है तो इसका अर्थ यह हुआ 
कि ब्रह्म ने कम के नियम से सब कुछ बनाया है | उसने बिता 
किसी नियम के, अपनी इच्छा के अनुसार तो नहीं बनाया 
अगर ऐसा है तो ईश्वर की स्वतंत्रता में कायम नद्वीं रद्द सकती । 
, ईएंचर, जीवों के कम के अधीन हो जायगा । 


हे 


8 रा 
अआ्रोभगवती सूत्र [ ६३८ | 


इसके अतिरिक्त जक्त वात और भी विचारणीय है । बढ़ 
यह है कि जीच ने कर्म अरादि से किये हैं या-आदि से ? अगर 
अनादि ले कहा जाय तो ठीक नहीं, वर्योक्ति खष्टि तो आदि 
काल से है ओर कर्म खष्टि से पदले-अनादि कालीन केसे दो 
सकते हैं ? अगर कर्म आदि & तो पहले-पदल जीवों के साथ 
वह कैसे लगे ? अगर ईश्वर ने जवर्व॑स्ती लगा दिये तो इंए्वर 
को अस्याचारी मानना पड़ेगा | 

इस प्रकोर विचार करने पर कत त्वशाद वें अनेक वाध 


डउपस्थिनण होती हैं | अ्रतपव इश्चर की साफ का रचसे 
नहीं माना जा सकता । 


| 


- इस प्रछार के प्रश्नों के संबंध मे आयंसमाजी ऋहते है किः : 
ईश्वर, जीव, आकाश ओर कुछ जड़ पदार्थ नित्य हैं । उनका 
यह भी कहना है कि जीव कर्म करने में स्वतंत्र है परन्तु भोगने 

में प्ररतंत्र है। कमे तो जीव स्वेच्छा ले कर लेता है. मगर कल 
देना ईश्चर के अधीन है। वही सब के कर्मो की सज़ा देता है । 
इस पर प्रश्व यद्द उपस्थित होता हैं कि ईश्वर सड्भा देने के 
बदले सज़ा के योग्य कामों को-रोकता क्रो नहीं है ? वह खज़ा 
“ देने मे ज्ञिस-शुक्ति का डपयोग करता है उसका उन कार्मो को . 
रोकने में व्यों नहों करता ? अगर ईश्यर को यह ज्ञान. नहीं है - 
कि कोन जीव क्‍या कर्म-करने वाला है तो वह सर्वज्ष कैसा ? 
ओर फिर सज्ञः देने के त्रिण सब के किये हुए कामो का हिसाव .. 
कैसे रखता हैं? अगर यह कहा जाथ कि ईश्वर जांनता खब न 


[६३६ | के ..._ पुदगल 
कुछ हैं मगर कर्म करते समय जीवों को रोक नहीं सकता तो 
फिर ईश्वंर आपके कथनानुसार सर्च शक्तिसम्पन्न केसे हो 
सकेगा ? अगर वहद्द स्व कुछ ज्ञानता है, रोकने की शक्ति होने 
पर भी रोकता नहीं है और पापंकर्म करने देता है तो फिर _ 
उसे दयालु कोन कहसकता है ? अतएथ ईश्वर को जगत्कर्ता 
मानना ठीक नहीं है । 


परमाणु और. स्कंघ के पश्चात्‌ भौतम स्वामी ने जीव के 
विषय में प्रश्न किया है। थे पूछते हैं--भगवान ! जीव अनन्त 
और शाश्वत भूद, भविष्य तथा वत्तमान में था, + देगा ओर है, 
यह कद्दा जा सकता दे ? इस प्रश्न के उत्तर म॑ भगवान ने 
फुर्मांया-हाँ गौतम ! यह कद्दा जा सकता दे । 


: परमाणु, स्कंण और जीव संवंधी प्रश्न में सारे संसार का . 
पाया रोप दिया गया है| जैन शास्त्र के अनुसार मूल दो ही 
वस्त्ँ हैं--- उड़ और चेतन | यह दोनो ही अनादि हैं । इस 
पर यह प्रश्न खड़ा किया जा सकता है कि अगर दोनो' अनादि 
हैं तो एक को अविनाशी और दूसरे ( पुद्दल ) को नाशवान 
क्यो कहते हँ ? इसका उत्तर यह है कि पुदगल भी वास्तव में 
नाशवान नहीं है। फिर भी. पुदूगल को नाशवान्‌ कहने का 
कारण दूखरा ही है। जीव असंख्यात प्रदेशी है ओर तीनो' 
"कालो' में सदा. अलंख्यात प्रदेशी डी रहता है। उसमें न एक 
भी प्रदेश की कभी होती है, न दृद्धि दी'। एुद्गल ऐसा नहीं है। 


ओभगवती सूत्र [६४० | 


चह अनन्त प्रदेशी से घट कर कभी शअसंख्यात प्रदेशो बन जता 
है । मिलता ओर विछुड़ना एद्गल का धर्म है। झतणव पुदूगल 
को नाशवान्‌ कहते हैं | यद्दी कारण है कि एक को अविनाशी 
और दूसरे को विनश्वर कहा जता है। 





भू कृत... 
मृ लपाठ--- | 
प्रश्न--छ उमत्थे णं मंते ! मग॒स्से श्रतीतं 
'अखणुंतं, सासय समय॑ केवलैण संजमेण, केवलेणो, 
संबरेणु, केवलेणं बंभचेरवासेणु, केवल्ञाहि परयणु- 
माइईहिं सिज्चिंछ, बुड्मिछुं, जांव-सब्बदुकंखायं 
उत्तर-- गोयमा | णो इणट्ठे समटठे | 
प्रश्न--से क्ेण॒॑ट्रैंणं भंते ! एंवं चुच्चइ-त॑ चेव 
जाव-अंतं करिसु ? द क्‍ 
: छत्तर--गोयमा ! जे केइ अंतकरा, अंतिम 
. असरीरिश्राः वा. सव्वदुक्खाणं अंत करेंखुवा, करेंतिवा, 


भ्रीभगवती खत क्‍ [६४२ ] 


'करिस्संतिवा सब्बे ते उप्पणएणणाणुदंसण॒धरा, अ्रहा, 
जिणा, केवल्ली, भवित्ता, तश्रो पच्छा सिज्कति, 
बुज्मंति, सुच्ंति, परिशिव्वापंति, सम्बदुक्‍्खाण 
अंतं करेंसुदा, करेंतिवा, करिस्संति वा, से तेखट्रेण 
गोयमा | जाव-सव्बदुकक्‍्खाण अंत करेंसु, पडुप्पणशे 
वि एवं चेव, नवर 'सिथ्कृति भाशियव्वं, अणागये 
वि एवं चेव, नवरं .सिज्मिस्संति' सा णयच्वं |: 
जहा छठमत्थो तहा आहोहिओ वि... तहा परमा 
होहिश्ो वि, तिणिण लिशिण आल्ावगा साणिअव्ता | 


: प्रश्व--केवज्ली णं संते ! मणूसे अंतीतं,. 
अखुत, साक्षयं समय॑ जाब अंत करेंछु १. 


उत्तर--हंता, सिज्मिंसु, जाव-अंतं करेंसु, एते 
तिन्नि अज्ञावगा भारियव्या छडमत्यस्स जहा नवरं- 
सिज्सिछु, सिज्कति, सिज्किस्संति | 


४“ प्श्न--से शाण संते ! अतीतं, अणंतं सासय॑: 
समय, पडुप्पणणं वासासथ समय, अणागयं अंशणुंतं- 


. [छ३] हु मुक्ति 


वा सासय समय जे केइ अंतकरा वा, अंतिम-सरी- 


>  रिआ वा, सच्वदुक्खाणं अंत करें सुवा -करंतिवा 


करिस्पति वा, सब्बे ते उप्परणणाणु-दंसणधरा 

 -अरहा, जिखणा, केवली, भवित्ता इज्यी पच्छा . 

सिञ्कृ॑ति, जाव-अंतं करेस्संति वा कक 
उत्तर--हता, . गोयमा ! अतीत अंत सासय॑ 

.. समय जाव अन्‍्तं करिसुतंति वा | 

अश्न---से शांण मंते! उप्पएणरणाण॒दंसंणपरे 

:. अरहा, जिणे, केवली अलमत्थु' त्ति-कत्तव्वं सिया ९ 

. -., छत्तर-.. हंता, गोयमा ! उप्पणणणाण-दंस ण- 


धरे, अरहा, जिणे केवल्नी. अल्तमत्थः सि वत्तव्वं 
. सिया | 


संब भत | सेव॑ं भंते क्तति | कह ६ यओ आ 
अर संस्कृत-छाया..  /7" 


5 अश्न---छद्मस्थों मगवन्‌ | मनुष्य:, झतीतम, अन- 
9५, शारवत समय केवलेन संयमेन, केवलेन संवरेण, केवलेन:. 


कीमगवती सूत्र [६०७ | 

ह हे दा 4 रस पेत्सीत १ 
अह्यचर्यवासन, केवलामि! अंवचनमातृभिरतत्सातू, अवबुद्ध, 
“यावत्‌-सर्वदुःखाबायन्तमकार्पीत्‌ 


उत्तर--गांतम ! नायमर्थ: समर्थ । 


अश्न---तत्‌ केनार्थेन भगवन्‌ ! एवमुच्यते-तच्चेव यावद्न्तभ- 
“कार्षात्‌ ? ह ह 
हक 
उत्त--गांव्म ! ये केल्प्यन्तकरा:, अन्तिमशरीरा वा 
-सर्वदु:खानामन्तमकार्दवा, कुतन्तिवा, करिष्यन्तिवा सर्वे. ये 
उत्चज्ञानदर्शवधरा:, अही:, जिना;, केवलिनों मृल्रा, वत; 
'पश्चात्‌ सिद्धयन्ति, वृध्यन्ते, मुच्यन्ते, परिनिरवान्ति, सर्वद:खा- 
'नामन्तन कावी, कुरवन्ति वा, करिष्यन्ति वा; ततू तेना्थेन गौतम ! 
'यावतू-सर्वदु:खानामन्तम्‌ अकषि:, अत्युतनेदपि एवं चेव, नवर 
'सिद्धयन्ति, भणितव्यम, अनागते-पि एवं चंच नवर 'ित्स्यान्तिः 
भणितव्यम । यथा छदमस्थातथा - आधोज्वविकोरपि, तथा 
'परसा ध्घोवधिको (पि; त्रय; जय; 'आलापका भणितव्या: । 


. अश्च--केवली भगवन्‌ ! मनुष्य; अतीतमनन्तस, शाश्वत 
“समय यावत्‌ अन्तमकार्पीत ? 


[६४४ ] द 8 हा _. मुक्ति 


. उत्तर 





हन्त, असंत्सीत, यावदन्तमंकार्षीत, एवे त्रय; 
हि 
. आलापका भखितव्या: छुंदमस्थस्य यथा, नवरम--असंत्मु;,. 
सिद्धययन्ति, सेत्यान्ति |... ० 


प्रश्न---तत्‌. नव भगवन | अतातम, अनन्तम, शाश्वत 
_समयम्‌, गत्युतन्न वा. शाशवर्त समयम॒ अन्तगतरमनन्त वा शारंवर्त 
समये ये केुपि अन्तकरा वा, अन्तिमशरीरा वा, सर्वद:खानां- 

मन्तमकाप्वा, कर्वान्ति वा, कारिष्यन्ति वा, सवे ते -उत्यन्नन्ञान-दर्शन॑ 

घरा;, अर्हा, जिनां;, केवलिनों भूत्वा इत: पश्चात्‌ सिद्धयन्ति,. 

यावत-अन्त करिष्यन्ति वा ः 


उत्त--हन्त, गांवम | अतीतम्‌ अनन्त, शाश्वत समय” 
. यावत्‌-अन्त करिष्यन्ति वा १ 


अश्व---तद ननच 'भगवन + उत्यन्नज्ञान-दृशनघर:,. अहे:, 


जिनः केवली अलमस्त” इति वक्‍तव्य स्यात,? 


5 उत्तर--हन्त, गाव ! उत्न्वज्ञान-दशनधर:, अह:,. 


जिन: केवली अलेमस्त” इति वंक्‍्तंव्य स्थात । 


तदेवे भगवन ! तदेव भगवन !* 


सश्रीमगवती सूत्र [६४०६] 
ऐ शब्द थै--- 


प्रश्न--भगवन्‌ .! बीते हुए अनन्त शाश्वत काल में 
“छद्स्थ मनुष्य केवल संयम से, केवल संबर से, केवल 
'अह्मचयवास से ओर केवल प्रवचन माता से सिद्ध हुआ 
है? बुद्ध हुआ है? ओर,यःवत्‌ समस्त दुःखों का नाश 
“करने वाला हुआ है. १ 


+ उत्त--गौतम ! यह अर्थ सपर्थ नहीं है। 
.. ग्रश्न--भगवन्‌ ! किस कारण से आप ऐसा कहते 


हैं क्ि-पहले के सम्रान कहना चाहिए । पूर्वोक्त छब्मस्थ 
अनुष्य यावत्‌ अंतकर नहीं हुआ ९ ह 


'उत्तर-गौतम ! जो कोई अंत करने वाला ओर 
“चरम शरीरी हुआ और जिसने दुःखों का नाश क्विय। है, 
जो करता है अथवा करेग।, वह सब उत्पन्न ज्ञान-दर्श न- 
'घारी, अरिहंत, जिन और केवली होकर, फिर सिद्ध, बुद्ध 
ओर मुक्त हुए हैं, निर्वाण को प्राप्त हुए हैं और उन्होंने समस्त 
दुःखों का नाश किया है, वही करते हैं और वही करेंगे। 
'इस कारण गौतम्त ! इस हेतु से ऐसा कहा है कि यावव्‌- 


समस्त दुःखा का अन्त क्रिया। वत्तमान काल में -भी 

इसी प्रकार जानना | विशेष यह है कि 'सिद्ध होते हैं” 

शसेता बोलना। तथा भविष्यकाञ्न में भी -इसी प्रकार 

जानना | विशेष यह कि सिद्ध होंगे! - ऐसा बोलना । क्‍ 
जता छम्नस्थ ( के चिपय में ) कहा, वेधा ही आधोवधिक 

और परमाधोवधिक के विषय में समकना चाहिए और 

उसके तीन आल्धापक कहने चाहिए.[- 


प्रश्न--भगवन्‌ ! बीते हुए अनन्त शाश्वत काल में 
. केवली मनुष्य ने यावत्‌ समस्त दुःखों का अन्त क्रिया 


उत्तर-हाँ, गॉतम् |. वह सिद्ध हुआ, उसने सब 
 अ'जी का अन्त किया। यहाँ भी छदम्मस्थ क्ले समान तोन 
आलापक कहना । विशेष यह है. कि सिद्ध हआ सिद्ध 


दाता है ओर सिद्ध हो गा, इस प्रकार के तीन आलापक%ऋ 
ने चाहिए | 


अर्न - भगवन्‌ बीते हुए श्रनन्त शाश्वत काल में, 
वत्तम्ात शाश्वत काल में और अनन्त शाश्वत भषिष्य काल 
सं जन अतररों ने, चरमशरीर वालों ने सब दखों का 
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नाश किया, करते हैं और करेंगे, वह सब उत्पन्न-श्ञान- 
दशनधारी अर्हिंत, जिन ओर केवल्ली होकर फिर सिद्ध 
होते हैं । यावत्‌-सव दुःखों का नाश करेंगे ? 


उत्तर--गोतम ! हाँ, बीते हुए अनन्त शाश्वत काल 
में यावत्‌ सब दुखों का अन्त करेंगे । 


प्रश्न--भगवन्‌.! वह उत्पन्नज्ञन-दशनघर, अशिहत: . 
जिन ओर केवली 'अलमस्तु' अर्थात्‌ पूणु हैं, ऐसा 
चाहिए ( ह 
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सर--गौतस ! हाँ, वह उत्पन्न ज्ञान-दश्शनथारी 
हंत, जिन और फेवली एूस हैं, ऐसा कहना चांहिए। 
 भगवन्‌ ! ऐसा ही है ! मगवन ! यह ऐसा 
व्याख्यान. 


पहले प्रश्नोत्तर में परमांसु आदि जड़ पदार्थ का तथा 
जीव का अस्तित्व प्रकट किया गया था। यहाँ यह बसल्ाते हैं 
कि जीव झगर ऋतादि ८  भव-वंधन से कभी छ्दा 
है या नहीं? यह जानने के लिए दो गौदम स्वामी प्रश्य कंण्ते 
द। कई खोगा की घारण है कि जो बस्ठ अनादि से है 


[घध्शध 8. डे 22. मुक्ति 
डसका कभी अभाव नहीं दोता । भववंधन भी अनादि है अत- 

पब उसका कभी अभाष नहीं हो सकता! भववंधन का अभाव: 
.न॑ होने से मोक्ष होना संभव नहीं है। हाँ, मोक्ष को थोड़े समयः 
के लिए विश्वामस्थान भले दी मान लिया ज्ञाय । इस वात को 

स्पष्ट करने के लिए गोतम स्वामी प्रश्न करते हैं । 


.. अगर यह मान लिया जाय कि अनादि संबंध कभी टटता 
ही नहीं है तो अज्ञान' अनादि काल से है या आदिकाल से ? 
अगर कतादि हाल से है तो ज्ञान कभी होना ही नहीं चाहिए। 
अनांदि ऋज्ञान का आत्मा के साथ जो संबंध है वह टड कर 
ज्ञान कभी हो ही नहीं सक्रता। लेकिन अज्ञान का साश होता 
- श्रोर ज्ञान की ग्राप्ति भी होती है। इसी प्रकार मोक्ष भी प्राप्त 
डो सकता हे । अनादि कालीन भागभाव-का नाश होता 
यह प्रायः स्व सम्प्त है । 


गीठम स्वांसी पूछते हैं->भगवन्‌ ! बीते हुए अनन्त शाश्वत 
काल में छु्मस्य मनुष्य केवल संयम से, केवल संचर से, केवल - 
' अह्यच्रय से, केवल प्रबच्चननमाता से शर्थात्‌ पाँच समितियों 
ओर तीन झुध्धियाँ के पालन से सिद्ध, बुद्ध यावत्‌ सब छुरखों 
का नाग करने वाला हुआ है ? गा कप 


छपञ्मस्त शब्द का अथ है--ढेँका हुआ। अर्थात्‌ जिनका 


ज्ञान किसी आवरण से आच्छादित होरदा है--दव रहा है- 
' चह छुग्स्त कहलाता है 
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अवधिशान वाले मनुष्य फा शान भी शव श्ण से दें का होता 
है, तथापि यहां उसका ग्रहण नहीं करता चादिए । जिसे अब- 
घिज्ञान नहीं है, उसे दी यहां छुग्मत्त समभझाना चाद्िए, धर्षों 
कि आगे अ्रवधिज्ञनी फे शिए अलग प्रश्त किया गया है। 
अगर यहां अवधिज्षानी भी छुद्मस्त पद से ले लिया ज्ञाय तो 
वह प्रश्न निरथंक हो जायगा। जिन्हें फ्रेचलशान नहीं है, 
पेसे सभी जीव ह॒ष्मास्त पद में अन्यत्न समझे जाते है परन्तु 
यहाँ अवधिक्ञान से भी रहित जीवो को छम्मस्त समझना 
चाहिए 


भाषाशास्त्र के अछुसार ज्ञो अर्थ एक खून में गर्मित 
होजाता है, उस अथ को प्रकट करने वाला दूसरा खज़् निरथंक 
होजाता दै। जब॑ दूसरा सूत्र मोजूद हो तो उसके लिए जगद्द 
रखनी चाहिए | कद्पना कीजिए-फक्रिघो आदमी ने दो मनुष्य 
को आमत्रंण देकर बुलाया | उनमें से एक पहले आगया । बह 
आसन पर बेठ गया । दूसरा आदमो बाद में आया तो पहले 
आने वाले को चादिप कि आसन पर जगह करके इसे भी 
बैठने दे। अन्यथा इस दूसरे आदमी का आना निर्थक हो 
जायगा । इसी प्रकार ज़ब अवधिशानी का वर्णन अलग है और 
छुगझ्मस्त फे चर्णन में भी अवधिज्ञानी का वर्णव कर दिया 
जायगा तो अवधिज्ञानी वाला सूत्र निरथेक हो ज्ञायगा | अत- 
'एव छुझस्त के वर्णन में ऋवधिज्ञानी का वर्णन नहीं करना 
चाहिए किन्तु अवधिज्ञानी का वर्णन  अवधिज्ञानी चाले सूत्र 


हध्श्त बी | 
के लिए सुरक्तिद रखना चाहिए। अवधिज्ञानी बाला सूत्र निर्ंक 


'न दो इसीलिए टीकाकार ने केहां कि--यहाँ छुद्मस्त का अर्थ 
अवधिज्ञानी को छोड़ कर है । 


यहाँ केवल का श्र दै--सिफे; श्रक्तेला, दूसरे की सहा- 
तथा के विना ही | यद्यपि 'किचलू' शब्द के अनेक अर्थ होते 
3 । जेले-- 


कंक्लमग सद्ध वा सालमसाहरण अखशुत च | 


थांत--अक्रैला, शुद्ध, सम्पूर्ण, अलाधारंग ओर अनन्त 
' इन प्यर्थों में केचल शब्द का प्रयोग होता है; 


.. पृथ्वीकाय, अपंकाय, आदि षटकाय के जीवों की सम्यक्‌ 
. अक्रार से यतना करना संयम कद्दलांता दे-4 यद्द व्याख्या इतनी 
 अ्यापक है कि संयम के अन्तगंत सभी बातें इसमें आजादी हैं। 


यहां केचल -संबम कदा है। इलका अर्थ है--दूरे की 
सहायता की अपेक्षा न रखने वाला संपम, अथवा शुद्ध लंयम 
अथवा परिपूर्ण संयम अथवा अपाधारण संयम । श्रीगौतम- . 
स्वामी पूछते हैं कि इस प्रकार का संगम, पालने वाला छुदन्नस्य 
मनुष्य अतीत काल में घिद्ध हुआ है । 


संयम के वाद केवल संचए' के विषय में प्रश्न क्षिया 
इन्द्रियों ओर कपाओं को रोकना रूंवर कहलततवा है। केचल 
शब्द का अय॑ वदी है जो पहले बतलाया जा चुका है | केवल 
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संयम के साथ द्वी गौतम स्वामी पूछते दे --फरैयल संचर करने 
वाला छुद्मस्त भूत काल में लि हुआ दै । 


केवल ब्रह्मचयवास और केवश प्रवच्चन मांता अर्थात्‌ पाँच 
समितियां ओर ठीन गुणप्तियाँ--इन दो पदों का अर्थ स्पष्ट 


ही हे। 


उपशान्त मोहनीय नामक ग्यारदर्व गुर स्थान में सम्पूर्ण 
कषाय का विजय और सम्पूर्ण इन्द्वियों का निरोध होकर 
- यथाख्यात चरित्र होता है। इस अवस्था में विशुद्ध संयम 
आदि विय्मान हैं ओर विशुद्ध संयम ही मुक्ति का साथन है। 
यह विशुद्ध संचम उपशान्त मोह वाले में मोजूद है ओर चहद 
 छु्मस्त है, तो क्या वह डंसी भव में मोक्त प्राप्त कर लेता 
ु इसी प्रकार बार्हव क्षीणमोहनीय शुसस्थान से विशुद्ध संयम 
आदि हैं ल्लेकित उस गणस्थान वाला मनुष्य छुतस्त है तो 
“ क्या चच्द उसी शुणस्थान से मुक्ति प्राप्त कर सकता है ? 


बस्तव में यह प्रश्नोत्तर ज्ञान ओर क्रिया--दोनों को मोक्ष 

. का साधन प्रकट करने के लिए है। दोनों में से एक के असाव 
में मुक्ति नहीं मिलती | मगर कई लोग अक्रेली क्रिया से मोत्च 
मानते है ओर कई अकेले शान से । दोनों एकान्तवादी परस्पर 
“विवाद में पड़कर अपना-झपना समथेन करते हैं| ज्ञानवादी 
“ छदता दै--अगर अकेली क्रिया से मोक्त हो तो ग्यास्हयें और 
.. चारहव शुणण॒स्थान में पूर्ो क्रिया--यथाख्योत' चरिच्न है, फिर 


भी मोक्ष क्यों नहीं मिलती ? इसी प्रकार 'एकान्‍्त क्रिया से. 

मोज्ष मानने चाला कहता है--अगर ज्ञान से ही मोक्ष मिलता 
है तो तेरहवें गुशस्थान से चोदहयें गुंणस्थान में जाने की क्या 
'आवश्यकता है ? तेरदव गुणस्थान में ही पूर्ण शान होजाता 
हे, इस लिए वहीं मोक्त होजाना चाहिए । . ढ 


ज्ञात और क्रियां के संबंध में इस प्रकार का विवाद है। 
इस विषय की स्पष्ट करने के लिए गोतम स्वामी ने उक्त प्रश्न 
किया है। इस प्रश्न: के उत्तर में भगवान ने फर्माया-गौतम 
यह अथ समथ नहीं हैं। . 


. तर्वच गौतम स्वामी ने पूछा--भगवनर ! ऐला क्‍यों ? तब 
भगवान फुर्माते ढैं--गौतम ! जितने मनुष्य संखार का अर्थात्‌ 
जन्म-मरण कां अन्त करने वाले हुए हैं, वे सब चरम शरीरी 
“थे । ऐसे जिन चरम शरीरियों ने मोक्ष प्राप्त किया है, जो करते 
हैं या करगे, वे सब उत्पन्त ज्ञान--दर्शन को धारण करने वाले 

“अह्वन्त, ज्ञिन, केवली होकर ही सिद्ध, बुद्ध और मुक्त हुए हैं: 
होते हैं और होंगे । 


जिन्हे अनादि--खिद्ध छ्वान. नहीं किन्तु जो- उत्पन्न हुए 
ज्ञान ओर दर्शन.को धारण करने वाले हैं उन्हें उत्पन्नज्ञांत 

. दशनवधर” कहंते है। इस विशेषण से श्नादी. रक्तात्मा मानने 
चाले मत का निराकरण किया गया है। कई लोगों का यह 
कथन. है कि ईश्वर अनादीकाल से; स्वतः सिद्ध शानवान्र है। 
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उसे कर्मनच्य की आवश्यकता नहीं है. । लेकिन जैनशास्त्र का 
सिद्धान्त यद है कि समस्त ज्ञानियों को कर्मक्षय करने, के. 
पश्चात्‌ ही केवल झ/नवद्शन प्रात द्ोता है । 


' अहा का अर्थ है--पूजा के योग्य । जेसा पूज्य होता है 
चैसी ही उसकी पूजा की जाती है। लोक में भा किस्ती देव की 
पूजा तेल-सिंदूर से की जाती है, किसी की केसर-चन्दन से | 

केसर से पूजने - योग्य देव. की पूजा अगर तेल-लिंदूर से कर. 
तो वह पूमित नहीं समझा जाता ओर यही कहा जाता है 
कि जैसा देव चेली पूजा होनी चाहिए । यही बात अन्त के 
लिए है | अहन्त क्विस प्रकार की पूजा के योग्य है यह समझने 
की बात है । अहन्त की पूजा सब से पदले गणधर ही करते 
है । आगे के पाठ में आया है कि गीतम स्वामी ने भगवान 
की पूजा की, तो क्‍या उन्होंने घुष्प चढ़कर उनकी पूजा की 
थी. ? कदाथित्‌ यह कद्दा जाय कि गौतम स्वामी मुनि थे और 
मुनियों को सच्त्त पंदार्थ का स्पर्श करना भो नहीं कट्पता' 
है मगर हम लोग शहस्थ हैं. इस लिए हमें ऐसी पूजा करने 
की छुट्टी है; तो इसके लिए चरितान॒ुयोग देखना चाहिए । 
कोणिक राजा ने भी भगवान की पूजा की थी। कोणिक,. 
भगवान के पास सचित्त वसस्‍्तु-फ़ूल्न-फल आदि तथा शस्त्र 
लेकर नहीं गया था| डसने मन; वचन, काय से पूजा की थी। 
अहन्त भगवान पर परकान्त भाव घारण करना, उन्हें ही 
आराध्य देव मान कर सब तरफ से मन को हटा लेना, मन से 


[ध्शथ |... .. ... ४& मुक्ति 
पूजा करना कहलाता दे। भगवान के वचन को तथ्य हैं 
सत्य है आदि कहना और उनकी स्तुति करना वचन से पूजा 
है तथा पंचांग नमाकर नमन करना कायिक पूजा है। इस 
प्रकार की पूजा के योग्य जो हें उन्हें अहन्‍त या अह' करते दे । 


यही भगवान की उत्कृष्ट प्॒व॑ आदर्श पूजा दे । 


जिसने राग-देप आदि. अत्मिक विकारों . पर विज्ञय 
प्राप्त कर री हो नह वीताराग पुरुष 'ज्ञिन'! कहलाता है | 


- भगवान ने फर्माया-हे गेतम ! छुद्मस्थ मोक्ष नहीं गये 
हैं, न जाते हैं न जावेंगे किन्तु ज्ञों अ्रहन्‍्त,. जिन: ओर. केवली 
होते हैँ वद्दी मोक्ष गये है, जाते हैं ओर जाते रहेगे। 


“० इस सूत्र से यह स्पष्ट होगया कि मुक्ति प्रात्ष करने के 
.. लिए ज्ञान और क्रिया--दोर्नों की आवश्यकता है | पूर्ण -ज्ञान 
ओर पूर्ण क्रिया होने-पर ही मोक्ष .दोता है । ज्ञान और क्रिया 
दोनों के विना काम नहीं चलता | नद्येक चक्रेण रथः प्रयाती” 
अर्थात्‌ एक्र पहिये से रथ नहीं चलता । इसी प्रकार श्रकेले 
: ज्ञान ओर अकेली - क्रिया कार्यलाथन नहीं हैं। दो पदिियाँ 


से रथ चलता है | इसी प्रकार ब्लान और क्रिया से मोक्त प्राप्त 
होता दे.। 


- छुद्मस्त के विषय में प्रश्न के पश्चात्‌ गौतम स्वामी अवधि- 
जश्ानी के संबंध में- पूछते है कि--प्रभो ! अवधिज्ञानधारी: 
मनुष्य, जिसे एक देश मुख्य प्रत्यक्ष ज्ञान उत्पन्न होगया है, 


शीभ्गवती सूत्र | [ ६४५६ | 


कया अफ्ेले संयम से, अब ले संवर से, अफेले प्रह्मचर्य से ओर 


श्रकेत्री प्रचचनमाता की आराधना से सिद्ध हुआ है, लिख 
होता है या सिद्ध होगा ? 


भगवान उत्तर फर्माते हैं--हे गीतम ! यह अथ समय 


नहीं है अर्थात्‌ ऐसा नहीं हो सकता। केचल ज्ञानी होने पर 
ही मोक्त प्राप्त किये जा सकता है । 


अवधिज्ञान के अनेक भेद-प्रभेद हैं। कोई अवधिज्ञानी 
अंगुल के असंख्यात भांग को ही जानते हैं ओर कोई सम्पूर्ण 
लोक को तथा लोक के बराबर असंख्यात खंड अलोक के भी 
जानने की शक्ति रखते हैं। इतना. प्रवल अवधिज्ञान होने पर 
तंथा यथाख्यात-संयम का बल: होने पर ही केवल संचर, बह्म- 
चर्यचास ओर फेवल 'प्रचयनमाता की आरक्चना से भोक्त 
प्राप्त नहीं हो- सकता । फेवली होने पर हो मुक्ति प्राप्त की जा 
सकती हे-। हि 
..._ अवधिकान किसे कहते हैं, यह भी रूमझऋ लेना चाहिए। 
अबधिः का अर्थ है--मंयोदा । द्रव्य, चषेत्र, काल और भाव की 
मर्यादा फे अनुसार उत्पन्न द्वोने वाले ओर मन एवं इ'द्वियों 
की सहायता के बिना दी जानने वाले ज्ञान को अवधिज्ञान 
'कहते हैं । तथा--पह ले देवलोक के देव नीचे पहले नरक तक 
'जञानते देखते हैं ओर ऊपर -अपनी ध्वज्ञा-पंताका से. आंगे 
'नहें। देख सकते । इस प्रकार का अवधिज्ञान जिसे प्राप्त दोंगया-.- 


दी वह भी मोद्त नहीं. जाता। या तो जिसे लोहझाकोश को 
ज्ञांघकर अलोक का एक प्रेदेश भी जानने बोलें शान प्राप्त हो 
जाय बंद मनुष्य उसी भव में मोक्त हो जांता हे लेकिन जाता 
केवली होकर के ६ी । 2 2 


' इसके अनन्तर' गौतम स्वामी पूछते हैं--भगंवन.! बीते 
हुए अनन्त शाश्वत काल में केवली मनुष्य .ने सब दुर्खा का 
_ नाश किया है ? . सकी ही 
भगवन फर्माते हैं--गौतम | हां, केचली .मंनुष्य सिद्ध 
हुए हैं, उन्हाने सब कर्मों का नाश किया दे । इली प्रकार करते 
हैं ओर करंगें।.... हि 
यहां यद्द शंका हो सकती है. कि छुझस्थ- संबंधी. उत्तर में _ 
भगवान ने फुर्मा दिया था कि केवली ही मोक्त जाते हैं, तब 
फेवली फे धिषय॑ में यह प्रश्न अंलग क्यों किया गया है? 


इसका ठीक कारण तो पूर्णशानी दी जाने लेकिन पुनः 
प्रश्न करने का प्रयोजन यह मालूम होता है कि एक ही प्रश्न 
को दसरी धार पूछने से ओर भगवान का उत्तर सुनने -से 
ज्ञान में विचेश विकास और दढ़ता आती है । इस अभिश्राय 
के लिखाय ओर कया गंभीर अभिप्राय था। यह नहीं कद्दा 
जा सकता ।# 


# दुबारा प्रश्व करने के संभवतः दो उद्दे श्य. और हो 
सकते हैं | प्रथम यह कि छुत्मस्थ वाले प्रश्न में दिषेध प्रधान दै 


श्रीभगवती सूत्र [६४५८ | 


जितने भी सिद्ध हुए हैं, वे सब मनुष्यमव से ही हुए हैं । 
मनुष्य के सिदा और कोई जीव चरमंशरीरी नहीं हो सकता। 
चरमशरीरी हुए बिना. केवली नहीं हो सकता ओर कैयली हुए 
बिना मोक्ष होना असम्भव है । इस पर यह प्रश्न कियां जा 
खकता है कि, अगर ऐसा है तो मोन्त की आदि होनी चाहिए। 
अर्थात्‌ कोई खास समय ऐसा होना. चाहिए जब मनुष्य पहले-. 
पहल मोक्ष गया ओर उससे पहले कोई मोक्त नहा गया था 
क्या यह सत्य है? इस प्रश्त का उत्तर यह है कि यह नतीजा 
निकालना ठीक नहीं है, क्योंकि मनुष्य अनादिकाल से चला 
आता है अतझव मोत्ष भी अनादिकाल से हीं दे। जैसे काल 
अनादि और अनन्त है उसी प्रकार प्रदाह रूप॑ से मनुष्य से 


ओर केवली वाले प्रश्न में विधि प्रधान है। अर्थात्‌ पदले उत्तर 
की झुख्य ध्वनि यद्द है कि छुझस्थ मोक्ष नहीं पा सकता और 
दूसरे उत्तर का मुख्य लद्दय यद्द है कि केवल्ी अवश्य ही मोक्ष 
प्रात्त करता है। तात्पय यह है कि पहले प्रश्व के उत्तर से यह 
प्रकट द्वो गया था कि छत्मस्थ मोक्ष नहीं जाते, केवली ही मोक्त 
जाते है। दूसरे प्रश्न फे उत्तर में यह सूचित किया गंया है कि 
केवली मोक्ष ही जाते है, अन्यत्र नहीं जा सकते | दूसरे कई 
सोग मुक्ति नहीं मावते, कई मानते तो हैं. मगर मुक्ति को 

सासथ” (शाश्वत ) नहीं म/नते, उनका निषेध करने के अभि- 
भय से यह प्रश्न पूछा गया हो, यद्द बहुत कुछ संभव है। 


० 2 2 . .»  “ असस्पारक 


घ 


अनादि और अनन्त दे । इस कारण मोक्त भी अनादि अनन्त द 
है। इसीलिए गोतम स्वामी ने शाशंवंत काले के चिषय मे प्रश्न 
किया दे । 


: भगवान फर्मति हैं--केचली भूंतक/ल में भी मोक्ष गये हैं 
भविष्य में भी मोक्त जांएेंगे ओर वत्तंमान में भी जाते हैं । ह 


आब भूत, भविष्य और वत्तमान, इन तीनों कालों को 
मिलाकर गौतम स्वामी प्रश्न करते हैं --भगवन बोते हुए श्रनंत 
शाश्वत काल - में, वत्तमान. शाश्वत काल में और अ 
शाश्वत भविष्य काल मे. अन्त करने वालों ने अंतिम शरीर 
वालों ने सब दुःसत्रों का अंत किया है, करते है या करंगे? थे 
सब उत्पन्न ज्ञान-द्शनचर; अहंन्त, जिन तथा केवली-होकर 
ही सिद्ध होते हैं सब दुर्खा का अन्त करते हैं ? 


: इस प्रश्न के उत्तर में भगवांन ने फर्माया-हाँ, गौतम ! 
पेसा ही दे । | 


इसके पश्चात्‌ गोतम स्वामी. पूछते दैं-->भगवन [उत्पन्न 
झानदशेनधर, अरिहंत, जिन. ओर. केवली “अलमस्तु” 
कहलाते हें ह 


अलमस्तु' का अथे हैं--पूर्ण । जिन्होंने प्राप्त करने योग्य 
सब ज्ञानादि गुण प्राप्त कर लिये है, कुछ भी प्राप्त करने योग्य 
शेष नहीं रहा है वे पर्ण या अलमरतु कहलांते हैं । 


अीभंगवती सूत्र [ ६६० | 


भौतम स्वामी. के प्रश्न के उत्तर में भगवान ने फर्मोया-- 


हाँ, गौतम ! उत्पन्न ज्ञान-दशनघर, जिन और फ्रेवछी अलमस्तु 
'कदलाते है । 


इस प्रश्नोत्तर से यद्द भी प्रतीत हो जाता दे कि मुक्तात्माओं 
की फिर कभी संखार में अवतार नहीं लेना पड़ता। जैसा कि 


आज्ञीवक आदि अनेक मत वाले. मानते हैं। मुक्ति शाश्वत 
है। गाधा-- 


से भंते ! सेव मंते | गोतम बोल्य। सई । 
श्रीवीरज्ञी रा दचनों में संन्देह नहीं । 
हाथ जोड़ी मान मोड़ी गौतम बोल्या सई । 
 ञ्री वीरजी का व्चना में सन्देह नहीं । 


अन्त में गौतम स्वामी ने क्॒ठा-प्रभो ! आपका. कथन 


सत्य है। में पूर्ण शानी नहीं हूं। आप पूर्ण ज्ञादी हैं। आपका 
कथन शंका ले परे है । 


गोतम स्वामी के इस कथन में बहुत गहरा तत्व है। अगर 
आपके हृदय मे यह विचार घंर कर ले तो चुद्धि की सारी 
'खटठपट समाप्त होजाय और कल्याण का भव्यद्ध/र खुल जाए [: 


॥ प्रथम शतक का चतुर्थ उद्देशक्त समाप्त ॥ 


श्रीमद्भगवती सत्र 
प्रथम शतक पंचम उद्देशक 


विषय अवर 


चौथे 3द् शक तक का व्याख्यान देहली : चातुर्मास-में पूर्ण 
"दो गया था अब पाँचवाँ उद्देशकः आरम्भ किया जाता-है। 
आचायों की कृषा से मणघरों की वाणी खूबों में लिखी.हुई 
है। पंचमझाल के लोगों के लिए यह' बड़ी कल्याणझऋारिणी-है। 
- उनका अहोभाग्य हैं कि जिन्हें भगवान की पवित्र वाणी खुनने 
का अवरूर प्राप्त होता है | सूच की वाणी हर्ष के खाथ भ्रवण 
: करना चाहिए |. द 


“7. औीथे उंद्े शक के अन्त में गोतम स्वामी ने प्रश्च किया था 
: भगवन्‌ ! अर्हन्त जिन केवल्ली को अल्मस्ठु' कई सकते हैं ? 
“इस प्रश्न के उत्तर में भगंधान ने फर्माया था--दो, गोतम ! 
'कह खकते हैं। .. ह 


>श्रोभगवती सत्र [६६२ ] 


गोतम स्वामी फे इस प्रश्न में अनेक रह्वस्प छिपे हैं। संसार 
'में जब भ्रम फैल जाता है. तो उत्तम तत्व का फुछ का कुछ 
अर्थ होने लगता है। अर्थ की इस विपशरीतता फे कारण बाता- 
चरण में गंदगी फेलनें लगती है। गौतम स्वामी ने संसार को 
गंदगी से बचाने के उ्दे श्य से यह प्रश्न किया था । 
उत्तम तत्व के अथे में विपर्यास होने का कारण यद्द है कि 
कुछ लोग ज्ञान या योग की सिद्धि हो जाने पर मन की वात 
या सीमित. भूत-सविष्य की दात वतलाने लगते हैं । लोग 
श्रद्धा ओर अजश्वता के कारण उन्हे पूर्ण पुरुष मान लेते हैं । 
प्रकार से वने हुए पूर्ण पुरुष की दो-चार अच्छी बातों के राथ' 
'कई खराब वात सी निभ जाती हैं। नतीजा यदद होता है शि 
'अनादर्श पुरुष आदर्श मांना जाने लगंता है। अपू्ण पुरुष को 
पूर्ण मान चेंठना पूर्ण पुरुष की अवज्ञा करना है। गौतम स्वामी 
के इस प्रश्न छारा योगियों को सावधान किया गया है कि 
तुम्हारी शक्ति चाहे कितनो ही क्यों न हो अपने आपको अ दूर्ण 
ही सममो-अलमस्तु' मत मानों। इसके साथ ही संघधार के 
“लोगो को भी यंह शिक्षा दी गई है कि तुम्हारे मन कवि जरासी 
वात पूरी हो जाने के कारण तुम डन साधक योगियों की 


मिथ्या प्रशंसा करके उत्की उन्नति मत रोको। उन्हें अ्रवनति 
के गड्ढे मे न डालो । 


अब यह प्रश्न उपस्थित द्ोता है कि संखार में पूर्ण पुरुष 
“किसे माना जा सकता है? 


इसका उत्तरयह है द्वि न्िसने 


(छ्छ] ् 


-अनादि कालीन राग-दं प श्रादि समस्त: आत्मिक विकारों पर 
पूर्ण बिजय प्राप्त करली दे, जिसका-शात पूर्यता की पराकाण्टा 
पर पहुँच गया है--जिससे कोई चात छिपी नहीं है । इल 
प्रकार जो ज्ञिन, अरहृत्त ओर फेचली हो, चद्दी पूर्ण पुरुष हे । 


चार ज्ञान फे धनी ओर अनुपम बुद्धि के अक्षय भंडार 
गौतम स्वामी प्र॒ण पुरुप-'अलमस्तुः की व्याख्या न जानते हां 
यह संभव नहीं। लेकिन उन्होंने संसार का श्रम मिटाने के 
लिये अपने मुश्न से ले कहकर, विशेष श्रद्धा एवं प्रतीति उत्पन्न 
करने के लिए ही भगवान के शुखारविन्द से कदलाया है। 
स्वयं जानते हुए भी मद्दाघुरुप से कहलाने की बड़ीः अच्छी 
दलाली गौतम स्वामी ने की है । 


भगवान के झुत्र से कहताने में एक्र खूबता और भी है। 
चुच्छ-बुद्धि मलुष्य अपने मन में खोचते हैं. क्रि किसी वात का 
निर्णय अगर दूसरे मद्मापुरुष से कराऊंगा तो मेरी लघुता 
प्रकट होगी | छोग समभागे इन्हे इतना भी नहीं आता। मगर 
गौतम स्वामी में यह निर्वेत्षता नहीं थो | उनमें ऐला विचार 
होता तो उनके हृदय से गुरुभक्ति चली जाती | इसके साथ ही 
भगयांन से निरुय न ऋराने पर ओर स्वयं ही निर्णय कर लेने 
पर वह पद भी चक्कर में पड़ जाता, ज्ञिस पर चंद्ध पहुँचना 
चाहते थे। वह केंचली पद राग पथ नश्ठ करने पंर ही मिल 
सकता है। राग-छो प चण्ट करने के लिए गौतम संवापी ने अपने 
आपको लघु बनाने का मांग पंसंद किया । 


जीमसवती रत्न ध्च् | 


“ पर कर मेरु समान, आप रहे .रज कण जिसा । 
यु त्ते मानव धन जाण, मृत्यलोक में राजिया ॥ द 


संचसुत्र ऐसे महापुरुष द्वी धन्य है। अहंकारी ठोकर खाते' 
हैं। अहंकारियाँ को शुभगति प्राप्त नहीं होती । भारी पत्थर 
सिर पर नहीं चढ़ता, लेकिन वेही पत्थर ज्ञव रज-केण वन 
ज्ञाता है तब राज्ञा के भी खिर पर चढ़ ज्ञाता है। गोतम 
स्वामी ने इस प्रश्त का निशेय भगवान से करवा कर यहे 
पशक्षा दी हैं कि अगर ऊपर चढ़ना है तो छोटे बनो, पत्थर के 
समांन सारी अहंकारो मत बनो । जिस दिन तुम्होरे सोतर 
खच्ची रघुता आजायगी उस दिन तुम «७ लोक्य फे भी पूज्य 
बन जाओगे । 


.._ हम जैसे तो गौतस स्वासी के रज-कण के समान भी नहीं 
है, फिर किस दुते पं हम असिम;त्र कर सकते हे ? दमारे 

_यांस ऐसा करोन-ला विशेष वेश्रव है, जिस एए हम अधिमातन 

ऋण सके ? इतने शानदान्‌ शोतम स्थामी से श्री आधिमाल नह 
किया, यह विज्ञार कर अभिमाव का त्याग करो। अच भग- 
चती खूत्र के भथमस शतक के पॉचवे उद्दे श्य का व्याखान आरंभ 


ु होता है |। 


. भत्येक डई श्यक्र -की तरह- इस उद्देश्यक के आस्प्र 


- में भी पूर्वेबल्‌ डपोद्घात किया गया. है। अर्थात्‌ चह समय 
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चद्ध दास, नह; राज णुह सगर, सशणुशात्त उद्यान च़दि तत्तलायदा 


[६६४] क्‍ .. पृथ्ची : 


गया हैं | प्रत्येक उद्देश्यक्र में इस प्रकार का डपोद्बाठत समय 
.. स्थान आदि बतलाने के उद्दे श्य से किया गया है । 


है डक 
 प्रश्न--कइ सा मंते ! पुढबीओ पणणत्ताओं ? 
उत्त--गोयमा ! संत्त पुढवीओ पणणत्ताओ, 

तंजहा-रयशप्पमा जाब तमतमा | न्‍ 

-.. प्रश्न--इमींसे रु संते ! रबशुप्पमाए पुढबीए 
कति निरयाबास- सयसहस्सा पणणुत्ता 
. उत्तर--मगोयम्रा | तीस निरयावॉस सयप्तहस्सा 
 प्रणणुत्ता | गाहा कक व यह 
तीसा य पन्नंब्रीसां पन्चरस दसेव या सयक्तहस्सा | 
» तिन्‍नेग॑ पंचूणं पंचेव अशुत्तरा निरया ॥ 


प्रश्न--केवइया खणुं भंते | असुरकुमारा वास 
सयसहंस्सा पवन्नत्ता ? 


भीमगवती खूतच्र 75 3 आठ के ५7770 
चडसद्ठो असुराण चडरासीई य होइई नागाण । 
बावत्तरिं सुवण्णाणं वाउकुमाराण छन्‍्नठहता 
दीव-द्सा-उदहोखण विज्जुकुमारिद-धणियमग्गीणु | 
छणहं पि. जुयल्याण छावत्तरिमो . तयसह॒स्सा ॥ 

प्रश्न--केवइया खुं भंते | पुढ़विक्राइया वास: 
सयसहस्सा पन्‍तत्ता १ 

उत्तर--गोयम। | असंखेज्ञा पुदविकाइयावास 
सयप्तह सा पन्‍तत्ता, जाव-असंखिज्ञा जोइसिय द 
विमाणा वात सयसहत्धघा पन्तत्ता | 


प्रश्न--लोहस्मे णं भंते. | कप्पे केबडेया 
विमाणाव।|सा पन्‍नत्ता ९ 


उत्तर--गोयमा ! बत्तोस॑ विभाणावाप्त सब- 
सहस्पा पन्‍नत्ता | एवं:--- 


पच्दछ] द | .. -. घृथ्ची 
; बत्तास-ट्ठावीसा बारसं-अठ्ठ -चउयोे सयसहरसा । 
पन्‍ना-चत्तालीसा छतच्च सहस्सा सहस्सारे ॥ 
आखशय-पाणुयकप्पे चत्तारि सया5रणु-चए तिएणी | 
सत्त विंमांणुसयाईं चंडपु वि एंएसु कप्पेछु ॥ 
एक्कारसुत्तर हेद्विमेसु सतत्तर सर्यं च मज्कमंए 
सयमेगं: उवरिमए -. पंचेव अगुत्तर विभाणा ॥ 
हो तंस्कृतःछात्रा । 
द गश्व--कतिं भयवन्‌ / प/थ्िव्यः ग्रज्ञप्ता: ? 


उत्त--गावम ! सप्त पृथिव्य। अज्ञप्ता/ तब्यथा-रलंग्रभा 

आवतं-तमस्तामा | हर 

. अश्न --अस्या भगवन्‌ ! रतग्रभाया पथिव्यों कृति निरया- 
-एवासशंतसंह।शि अज्ञेग्तानि ? - : 


उत्तर-गांवम | विंशदू-निरंया ८-वासशतलह;।खि प्रज्ञ- 
सानि | ग्राथार--- -' «०. कफ: 


बिंशच पज्चाविशाति: एज्चद्श दशेव च सतशहसाशि- 
'जीशे एक प्रश्चानम्‌ -पञ्च एवोनुत्तता विस्या ॥ 


श्ीभ्षगवती झुज . [ध्देझ ॥. 


प्रश्न--कियन्ति भगवन्‌ ! असर कुमारावास शतसहसखार्फि . 
प्रज्ञ॒प्तानि 


_ छत्तर---एवं।--- 


चत॒; पषठि : असुराणाचतुरशीतिश्र भवति नागानाम्‌ 4 
 द्वासप्ताति; सुवणानां वायु कुमाराणं पर्णवाते: ॥ 

दपि-दिगू-उद्धीनों विधुत्कुमारेन्द्र स्तनिता व्यीनाम्‌ । 

परणामपि युंगेलकांनों पेंट्ससरति: ,शतसहख्राणि. ॥ 


प्श्न--- कियन्ति भगवन्‌ ! पथिवीकायिकावास शतसह स्राणि 
अज्ञप्तानि ? । 


४. 


उत्त--गांवम ! असंख्यति पृथिवीकायिकावास शतसह- 


शोणि अज्ञप्तानि । यावद्‌ असंख्येयात्रि. ज्योतिषिक विमानावास 
शतसह ,।णि प्रज्ञप्तानि | 
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७ है ४7५ 
मश्न--साधर्म भगवन्‌ | कल्प कियन्तो विमानावास अज्ञप्ता: ? 


. _) 7० 2 मल 2 जन पि 
उत्तर--गतिम ! द्वार्विशद्‌ विमानावस शतसह।णि प्रज्ञ- 
प्तानि | एवे:--- 


; ॥ पु ह के मनन 
द्वा्िशदू-अष्टविंशतिदहदिशाप्ट-चत्वारि शंतसह ,॥णि । 
पञ्चाशत-चत्वारिंशतू पट्‌ च सह,॥शि . सह।॥रे ॥ 


!] 5६ | ली ह द | के प्थ्वी 
: -आनतं-ग्राणतकल्पे चत्वारे शवानि आरणाचुते त्रीणि । 
सप्तविमान शतानि चतुर्ष्वपि. एतेष कल्पेपु.॥ . ' 
“एफादशोत्तरयअधस्तनेष्‌ सप्तोत्तर शर्त चे मध्यमके । 
. शतमेक उपर्तिने पञ्च एवं अनुत्तर विमानानि द ॥ ५. 


न ५ 


मी 


याँ कही है ? 


प्रश्--भगवन ! कितनी पूर्था 


न्थि 


ह 


उत्तर--गाँतम ! सात कही हैं। वह इस 
- अकार है-रत्नप्रभा यावत्‌ तमतसाप्रभा | . . 


प्रश्न--भगवन्‌ ! इस रत्नप्रभा प्रथ्वी में कितने लॉख 
पनिरयाधास-ता रको के र॑ स्थान-कहे हैं: ? 

ह ' उत्तर--गौ तीस लाख निश्यावास कहे हैं। 
सब प्रथिवियों में निस्यावासों की संख्या बतलाने वाली 
गाथा इस प्रकार है-पहली प्रृथ्वों में तीस लाख; - दूसरी 
में पच्चीस लाख, वीसरी में पन्‍्द्रह लाख, चौथी में दंस 
लाख, पाँचवीं में तीन लाख, छठो में पॉच कम एक लाख 


ओर सातब्रीं में सिफे पाँच निरयावास कहे गये हैं | 


शीमगवती सूत्र [ ६७० |! 


प्रश्न---भगवन्‌ ! असुर कुंपारों के क्रितने लाख 
आवास हैं १ 


उत्तर--गोतस ! इस प्रकार हैं--असुर कुमारों के 
चौंसठ लाख आवास कहे हैं | इसी प्रक/र नागकुमारों के ह 
चोरासी लाख, सुबरणेकुमारों के बहत्तर लाख, वायुकुमारों 
के छुगानवे लाख तथा द्ीपछुमार, दिकुकुमार, उदधिकुपार 
विद्युतकुमारेन्द्र, स्तनित कुमार ओर अग्निकुमार, इन छह 
युगलक़ों के छियत्त लाख आवास कहे हैं। ... 

प्रश्न--भगवन्‌ ! प्रृथ्वीकांयिकों के कितने लाख 
आवास कहे है ? 

उत्तद--गौतम ! पृथ्वीकायिकों के असंख्यात लाख 
आवास कहे हैं और इसी प्रकार यावत्‌-ज्योतिष्क देवों के 
असंख्यात लाख विमानावास कहे हैं | ्ः 

मश्न--भगवन्‌ ! सोधरम कल्प में कितमे विप्ाना- 
धास कहे हैं ९ 

उत्तर - गोतम ! वहाँ बच्तीस लाख विमानावास कहे 
हैं। इस प्रकार: -- । > कक 


बूष्ण] लिन, .. पृथ्वी 
. अनुक्रम से वत्तीस लाख, अट्टाईस लाख, बारह लाख, 
आठ लाख, चार लाख, पचात हजार, चालीस हजार 
_ विभानावास जानने चाहिए। छद् हजार विभानावास 

सार देवलोक में हैं। आनत और प्राणत कल्प में चार 
सौ, आरण और -अच्युत में तीन सौ, इन चारों में मिल 
कर सात सी विमान हैं । एक सो ग्यारह विमानावास 
. अधस्तन  ( निचले ग्रेबेयरू ) में, एक सो सात बीच के. 
में, ओर एक सो उपर के ग्रेवेयक में हैं। अ्रनुत्तर विमान 
पाँच ही हैं । की 


व्याख्यान 


श्री गौतम स्वामी ने भगवान महावीर से प्रश्न कियां-- 
प्रभो ! आपने अपने ज्ञान में देखकर कितनी पृथ्चियाँ कहीं है । 


चोथे डद शक के श्रन्त में सर्व संबंधी ८श्नोत्तर थे ओर 
उसके पश्चात पॉच वे उ्द शक की आदि में नंरक-पृथ्वी संवंधी 
न किया गया है।यहाँ यह देखना चाहिए कि सचज्ञ सम्बन्धी 
प्रध्नोत्तर के साथ नरक-पृथ्वीं के प्रश्नोत्तर में क्या कुछ संबंध 
दें? ऊपरी दृष्टि से देखा जाय तो सर्वक्ष विषयक प्रश्नोत्तर एवँ 

: पृथ्बी संबंधी प्रश्नात्तर परस्पर असंवद्ध से प्रतीत दो रहे हैं । 
_$ इस विषय में ठीकाकार का कंथन है कि यद्द दोनों प्रश्नोत्तर 


श्रीभगवतो खूत् ह (६७२ | । 
री ञ्‌ हि री नह रे 

असंबद्ध नहीं हैं किन्तु प्रस्तुत पृथ्वी संबंधी अश्च सबंश विषयक 

प्रश्नोत्तर से संबंध रखता है। वह संबंध यह है कि सर्वज्ष पृथ्वी 


पर ही होते है ऋथवा प्रथ्वीकाय रूप शति से निरूल कर 


मनुष्यमव पाकर ही अहन्त-सचंक्ष होते है | अतएब सबज्ञ आर 
पृथ्वी का सूवंध है| 


“जबनी जन्मसूमिश्र स्वगदिपि गरीयसी ( 


अर्थात--ज्ञननी ओर जन्‍्ममूत्रि स्वर्ग ख भी , अधिक 
चढ़कर है | | 
डिसने जन्मभूमि के महत्व पर दिचार किया है, चह इस 


बात को अवश्य ही स्वीकार करेया कि अहन्‍न्त भी इसी भूमि 
पर होते 


संसार में बिना पगड़ी के, विना जूते के ओर धिना कपड़े 
के काम चल सकता है। इसके अभाव में कोई कास नहीं 
सकता | साधू न पणड़ी बांघते हैं ओर न जूते ही पहनते हैं । 
कहे ज्ञिनकलपी महात्मा कपड़े भी नहीं पहनते । इस प्रद्मार 
इनके अभाव से काम चलते तो देखा शाता दे लेकिन दशा कोई 


ऐसा भी है ज्ञो पृथ्वी की सद्दायता के विना--प्रथ्दी का आश्रय 
लिये विभा रहता हो ? नहीं ।! 


फिर पण्ड़ी की तो लाञ: रखते हो, पण्डी की प्रतिष्ठा 
चनाये रखने .फी चिन्ता करते हो मगर इस पृथ्वी की भी 


॒ . [&5३ ] हु | 2 किक 'पृथ्ची 


ब्लाज रवखोगे या नहीं ? ज्ञिस पगर्ड के बिना काम चद्ध सकता 
' है उसकी लाज्ञ रखने की तो चिन्ता छरते हो लेकिन जिसे 
पृथ्वी पर स्वयं रहते हो शोर जिख पृथ्वीं पर जिन! भी रहते 
हैं, उत्तकी लाज रखने की चिन्ता क्यों नद्दों करते ? .. . ... 


तितम स्वामी ने चौथे उद्द श्य के अन्त में आधेय का प्रश्न 
"किया था ओर इस पॉनचे उद्द शक के आरंभ में आधार का 
प्रघ्न किया है। बहुत से लोग आधार का मंहत्व दी नहीं 
न्‍समभते | कई जैनघर्मी भी कहते हे कि यहं तो प्रथ्वीकाय का 
जीवन है, इसमें क्या घरः है ? लेकिन अगर पृथ्वीकाय में 
कुछ न होता तो गीतम स्वामी भगवान से प्रश्न द्वी क्यों करते? 


७ 


यह प्रथ्वी आधार है झोर इस. पर रहने वाले आधचेय है.। 
भगवान ने शास्त्र में कहा हैं--पाढ़व शुरीरं।! अथोत्‌ यद 
शरीर पाथिद है-- प्ृथ्दी से पदा होने वाला हे | 


- प्रक्क प्रश्न पर घिलार कीडिए--आप अपनी सा के बेटे है 
या पृथ्वी के? मो और पृथ्ची मे छान बड़ी है. शात्त्र में 
शरीर की पराथिव कहा है | इस कथन हारा माता का उपकार 
“खुलाया यहीं है. किन्तु बढ़ाया है क्योंकि माँ का शरीर भी 
ध्यूथ्यी में दी-चना हुआ है शरीर में आने वाला एक-एक श्वास 
भी प्रथ्ची का ही है । माता को न भूलना तो गुण है ही लेकिन 
 प्यूथ्वी को मूल जाना कतच्नता है । माता दाल्क को नो मास 
तक श्रपने पेड में रखती हैं. लेकिन आखिर वह पेट में रखऋर 


अआंमभमगचतो सूत्र इ [६७१ ] 


भी रहती तो पृथ्वी पर ही है इसक्रे अतिरीक्षत जन्म देकरपृथ्वी_ 
पर दी रखती है 


विज्ञान का कथन है कि यदि मनुष्य नियमित जीवन 
बितावे तो वह एक सौ वर्ष तक जीवित रह सकता है। एक 
द्वीपक में जो तेल भरा है, उसे एक ही वत्ती द्वारा जलाने पर रात 
भर प्रकाश दे सकता है। अगर उच्त में चार वत्तियाँ जलादी जाएँ. 
तो चह तेल रात भर केसे प्रकाश दे सकता है? इसी प्रकार अति-- 
यमित जीवन पूर्णायु कैसे प्राप्त कर सकता है ? आजकल लोगों 
का खानापीनां ओर रहनसद्दत इतना भद्दा हो रहा है कि उनका 
जीवन नि:लत्य हो रहा है। जिन घरों में वे रहते है. चहाँ इतनी 
गंदगी रहती है कि कुछ कहा नहीं जा सकता: ऐसा जीवन भी 
कोई जीवन है? अगर नगर में विस्तृत स्थान नहीं है तो कप से 
कम नगर निवासियां को चाहिए कि वे ग्रामीणों के रहन-लहन 
को उत्तम तो माने | लेकिन वे उल्नटे उनकी निंदा करते है। 
नगर में रहने वालों का पालन-पोषण ग्रामीण ही करते हैं | 
ग्रामीणां के यहाँ से ही नगर में रहने वालों की दवेलियों में 
अन्न आता है । फिर भी नगर वाले झूठा अभिमान करके 
आमीणे को निनन्‍दा करते हैं । नगर की इचेलियाँ ्रामी्णों की 
मॉपड़ियों से ही बनी हैं। हवेली बनाने के लिए ऋौंपड़ियां 
वालो ने दी सिर से पेर तक पसीना बढाया है। कया कोई- 
झोपड़ी ऐसी भी है जो गरीब भौंपड़ी वालों के परिध्रम के 
बिना दी बन. गई दो! फरौपड़ों में हवेली बालों ने काम नहीं: 


आज ० . +« “.. पृथ्वी 


किया लेकिन हवेली में फॉपड़ों बोलो ने काम जया हे । 
ऐसा द्वोते हुए भी - इवेली वाले, अहंकार करके आमीणो' की” 
: निन्‍्दा केसे करते हैं? अहंकार के वश होकर अगर गाय को भी 
माँ न मानो, उसका बूद-वुद्‌ दूध लेकर डसे भी. कसाई के 
सिपुर्द कर दो तो चह वेचारी क्या कह सकतो है? लेकिन ऐसे” 
ऋूत्यों से क्या तुम मनुष्य ही बने रहोगें ? इसलिए हमारा शरीर 
पृथ्बी से बना है यह समेक कर पृथ्वी स प्रेम करो। मुसलमान , 

गी कद्दते हैं. कि बावा आदम का शणीर मिट्टी से बना हुआ 
था। बद्द तो चाबा आदम का ही शरीर मिशटी से बना वतरछाते है 
. लेकिन हम लॉग तो यह शरीर मात्र प्रिद्ठी के बने हुए मानते हें । 


: ज्ञोक में अन्न, जल, चस्र आदि सभी जी4नोपयोगी बस्तुएँ 
' बृथ्ची की सहायता से दी प्राप्त होती हैं। क्ोकोत्तर में सामा- 
यिक पॉषंध, साधुता, श्रावकपन, आत्मिक सिद्धी, योगसिद्धि 
' आदि पृथ्वी पर ही होती है । आप लोग बराबर हिलाव लगा 
कर पृथ्वीं के उपकार का विचार कीजिए | । 


__.... राते रोज्ञ विचारो आज कमाया श.अहीं रे। 
&२ ० खुता मन मह्दी रे। राते० |, . 
- खोबो पीवो प्रभुण दीधू ते राटे में शु श्‌ कीधू 
एंखातो सरवर कीथो छे के नहों रे। राते०। 


आपने कंभी पिछली रात में यह भी विचार लिया है कि 
इमने इस संसार मे कया किया ? कप्ताई ज्यादा या चर्च ज्यादा 


ओऔीमगवती सूत्र [ ६७६ | - 


किया ? यह दहिसाव आपने शायद ही खगाया द्ो। अलक्त्ता 
पैसों का हिलाव आपने अरूए क्विया होगा। - लेकिन पर्सो का 
हिसाब करते समय कभी यहाँ भी सोचा है कि इमने वेतन के 
रूप में प्रजा का इतना पैसा लिया है तो उसके बदले प्रजा का 
आया काम किया है ? ज्ञिस प्रकार दुकानदार अपने पेसे का 
'हिसाव मिला लेता है उसी प्रकार अपना हिसाब आप भी 
देखो । इस संसार में जन्म ग्रहण करके इस पृथ्ची का दिया 
खाया है तो इसके बदले में उसका क्‍या डफकार किया है ! 


डक कविता में कंदा है कि खाता-पीना भगवान ने दिया 
है, तो क्या यह कथन ठीक है ? आप कहेंगे यह किलखी अमैन 
'की बनाई हुई कविता 5. चास्तद में यही बात है। लेकिन 
उसमें जो बात मुख्य रूप ले बतलाई गई है उसकी ओर ही 
ध्यान देवा चाहिए | इसके अतित्कि एक बात यह भी है कि 
पनिमित्त को भी कर्ता मान जाता है और इस ' प्रकार व्यद्दार 
फिया जाता है। सूथय भक्त कहता है कि मैंने जो कमाई की हें 
चह खूय फे दी प्रताप से। यह सूर्य के प्रति उलकी भक्ति का 
'ही दयोतक है। अगर कोई यह कहे की सूथ ही देता है तो फिर 
हमे कयों नहीं देता ? तो यह कथन निभित्त ओर उपादान को न 
'समभने के कारण है | खथ भक्त का' यह केथव कि मैंने सूर्य 
के प्रंताप ले कमाई की, निम्चित्त की अपेत्ता से हीं माना जा 
'सकता है, वयोकि अगर सू् का प्रकाश न होता, तो यह कमाई 
कैसे कर पाता | हाँ, सूर्य का. प्रकाश - होने. पर भी पिल्ला-है 


पुष्छछ] ह का . -.. ... : पृथ्वी” 
 डच्योग और ल्वाभान्तराय कर्म के चायोपशम से भी | लेकिन: 
: प्रकाश देने वाले का उपकार तो न भूलना -चादिए 


न्‍ दूध बोल को योगवांई (प्राप्ति ) धम के प्रताप से दोतीः 
दी है | फिर भी लोग इस बात को भूल जाते हैं। 


' हब ने इस कविता में विशेषतः खाने पीने का- उल्लेख 
इसलिए किया है कि यह खष्टि अन्नमय है। थोड़ी देर भूखे 
_ रद्द कर देखो दो पवा चलेगा कि अन्न में क्या शक्ति है ? जिन्हें 
खाने को अधिकता से अजीरण हो रहा है वे अन्न की: शक्ति: 
: ध॒व्व महिमा कपा जान? उन्हें क्या पता अन्न में-केसी विमश्वल्तो - 
_ है? जब तपरया कर तब अन्न और -डउसके' दान का महत्व: 


मुललमानों की हातिमताई पुस्तक में लिख है कि हा तिम 
बड़ा सखी हुआ है । वह दुष्काह्म के समय में पेट भरकर अक्त 
नहीं खाता था। कोई उससे पूछता कि आपके घर में दुष्काल 
का प्रभाव: नहीं है, . फिर आप पेट अक्षर कर :अस्ने क्यों . नहीं 
खाते ?,तव वह 3च् ९ देवा-अगर. हम अपना: पेट भर लगे तव 
- गरीबों की चिन्ता न होगी। गरीबों की भूख की व्यथा का 
'अनुंभान लगाना संभव नहीं रहेगां। तात्पय यह है .कि अन्त 

[ महत्व तंप करने से-भूखे रहने से ही मालूम होता है । इसी - 


प्रकार प्रत्येक वस्तु की महत्ता उसके अभाव में ही भलीमाॉति 
. अनुभव की जो सकती है। 


“शांसगवती सूत्र मर 


आप लोग तप ऊऋस्ते हैं लेक्रित पार्णा करते समय क्या 
“यह भी सोचते हैं कि यद अन्न हमने क्यो त्यागा था ? क्रोध, 
“लोभ आदि के कारण अन्न त्यामकर कोई संथारा ही कक्‍्योंत्त- 
करले तो भी भगवान ने उले विशधक कहा है। आराधक 
' नदी कहा । इललिए तपस्या में क्रोधादि के कारण अन्न नहीं 
त्यागा जाता. किन्तु दया के. लिंए. त्यागा जाता है। दया के 
“लिए और साथ ही निर्जरा के देतु | तप करके पारणें के समय ' 
“यह विचारना उचित है कि अब में अन्न से अपना ही पेट न 
भरूँ किन्तु. दूसरों फो: भी दान दूँ'। अगर खुपात्र-दान का 
-छबसर मिल जाय जब तो कहना ही कंप्रा है। क्योंकि खुपात्र 
“बिना बुलाये तो आते हैं मगर बुलाने पर नहीं आते । दान के 
प्रति प्रेम हो तो हृदय मे यह विचार द्वोगा दी कि कोई खुपात्र 
आज्ञाय तो मेरा कल्यास हो जाय, या कोई अन्न के बिता 
“दुखी तो नहीं हो रहां है। जो लोग अतिथिलत्कार के विना 
“खाते हैं, उनके विषय में कहा ग्रया हैं-- के 


तेदतानप्रदायभ्यो यो भुड़क्ते स्तेन एवं स; । 
. मुज्जते ते त्वथे पापा ये पंचन्त्यात्मकारणात्‌ ॥ 
श्रीकृष्ण कहते हैं कि जो केवत्र इन्द्रियों के लिए ही खाता 


'पीता है बह पाप का खाता है और उसका जीता तथा है। 


' जिसने का है, उसकी संभाल किये बिना खाना चोरी का 
“साला है। | | ह 


[घ्जघध्.. ..  पृथ्ची 
कई लोग तप करते है मगर अज्ञान के कारण क्रोध वि.या 
 ऋंरते हैं। उन्हें यह विचार नहीं होता कि मैंने दया के लिए तप 
किया हैं शीर अब क्रोध करके किसी का श्रात्मा दुख गा तो 
दया कहाँ रहेगी ? यंहाँ यहः कहा जा सकता है कि तप संवर 
और निर्जरा -के लिए. कहा गया है, : फिर यदाँ. दया के लिए: 
क्यों कदते हैं? इसका उत्तर यद है कि संवए ओर निज्ञेरा भी 
'चस्तुतः स्वदया दी हैं। अतएव दया के लिए तपस्था करना 
असंगत नहीं है । 


लोग घर. में माल द्वोने पर क्रिधाड़ खुले नहीं रखते । हाँ 
'घर में कुछ न हो तो भले दी रखते हैं । इस प्रकार तप रूपी 
घन को क्रोध रूपी चोर न चुरा ले.ऊाबे, इसके लिए क्षमा 
. ओर शान्ति रूपी किवाड सदा बन्द रकल्ो। निन्‍द्रा एव क्रोध 
आंद से तप का मच्त्व घट जाता है। करोड़ों वर्षो का तप 
भी क्रोध की आग में मस्मीमूत दो जाता है। इसलिए तप को 
'करुणा, दया ओर ज्ञमा की पेटी में बंद रकखो। ऐसा करने पर 
'अमृतपू्व ओर अद्सुत आनंद प्राप्त होगा । जैसे वायु के बिना 
अग्नि प्रज्वलित नहीं होती किन्तु बुक जाती. है इसी. प्रकार 
बिना क्षमा के तप्र भी नहीं ठहरता । 


अब सूल वात पर आइए । पूंथ्वी का उपकार सब पर है । 
कया जन और क्या वष्णवं-लभी एऋ स्वर से यह वात 
स्वीकार करते हैं । यद्द पृथ्वी माता है। मात॥ को नंगी करने 
के लिए अगर कपड़े खींचे जाएँ तो यद्द देख कर दिःसका 


श्रीभगदती सूत्र [ ६८४० ] 


हृदय दुखी न होगा ? माता के कपड़े उताश कर घुत्र की पहनने” 
के लिए दिये जावे तो कोन पुत्र उन्हे पहलना पसंद करेगा? 
इसी प्रकार जिस आय देश का खाते-पिते हो डल आये देश को 
अनाय बनाते जाते हो->उले दिम-दिन नंगा करते जाते हो. 
उस्की भी कुछ फिक्र है ? आज्ञ आप चाहे इसकी पुकार न' 
सुन मगर कोई न कोई तो खुनेगा ही । 

 विल्ञायत से आते हुए अग्रेज्न ले कोई पणड़ी बांधने के लिए' 
कहे तो बह कदापि पगड़ी नहीं वॉधेगा | बह कहेगा--हमः 
यहाँ अपनी माला का गौरव घटाने नहीं आये है---भौ रथ बढ़ाने 
आँये हैं। लेकिन अनेक हिन्दुस्तानी अपनी मातृभूमी में रहते 
हुए भी साहब -सरीखा दोप लगाते है ओर अंग्रेज्ञी पोशाक 
पहल कंर मातृभूमि का गोरव घटाते हैं । 


प्रथ्वी का संबंध अहंन्ध से है । इसलिप गौतम स्वामी मे 
पृथ्वी के विषय में प्रश्य किया है | सदाएुरुष इल पृथ्शी पर ही 
जन्मे हें | इंस पृथ्ची पर हम है, उस पर बड़े-बड़े अवतार हो 
गये हैं । यह बात लहीं है कि वे पूर्वेपुरुष इस संसार मे जन्म 
लेने से पूच किसी एक ही जगढ रहते हो ओर फिर संशार से 
जन्म घारण करके उच्च गति प्राप्त करते हो । अन्य लोग अपने 
अवतार एवं महाँपुरुषों के विषय'में.इसी प्रकार की -बात 
इंते हैं लेशिन जेनचघर्म ऐसा नहीं कहता । जैनथर्म यह बात 
नहों मानता कि कोई भी शुद्ध आत्मा अपने स्थान से आकर इस 
संसार में जन्म लेता है। अगर शुद्ध वुद्धि से विवार क्रिया आय . 


[घर]... . -. पृथ्वी 
ठो ऐसा कथन ठीक भी: नहीं जेचता। ऐसा. मानने से मुक्ति. 
का भी अभाव हो जाता है। क्योंकि शुद्धांत्मा मुक्त दी होते हैं. 
श्रोर मुक्त पुरुषों को- जन्म-घारण .करने से मुक्ति से वंचित 
दोना पड़ेगा। फिर मुक्ति तो संसार की गतियों में से ही एऋ. 
गति हो जायगी । । ह 


. यद्गत्वा न निवंर्तन्ते तदधाम परम मम | 


... गीता में कद्दा है-- जहाँ पहुंच कर फिर नहीं लोटते वह्ी 
मोक्त कहलाता दै। चद्दी उत्कृष्ठ स्थान मेरा-आत्मा. का है. 

- अब यद्द प्रश्न उपस्थित किया जा सकता है कि अहन्त 

कहाँ से आते हैं ? इसके उत्तर में जैनधर्म कहता है कि अहन्त 
पृथ्वीकाय से भी उत्पन्न होते हैं। किली समय अन्त का 
आत्मा पृथ्वीकाय के जीवों में था लेकिन पृथ्वी काय की योति 

से निकल कर मनुष्य पर्याय धारण करके वे. मजु॒ष्य हुए और : 
विशिष्ट साधना द्वारा आत्मिक मलीनता दर करके पूण ज्ञान 

पाकर वे पूर्ण पुरुष हुए । तात्पय यद्द है कि. पर्ण पुरुष पृथ्दी- - 

- काय के जीवो में से भी निकल कर आते हैं | 


बहुत से शरने: शन: विकास मानने वाले लोग कहते हैं कि - 

विकास चीरें-बीरे होता है, एकदम नडीं होता । अतपव यदद 

. कैसे मानां जा सकता है कि पृथ्वीकाय से निकलते ही कोई 
जीव मनुष्य हो जाता: है? आज कल के- विज्ञान को दृष्टि में 

रखेने से यह -वांत ठीक प्रतीत होतो है; मंगर आत्मा जैसे 


भीभमगवतो सूत्र, [ ध्यर | 


सूदमतम पदार्थ के लिए घीमे-घीमे विकासें का यह नियम लागू 
नहीं हो सकता। यह तो स्थूल पदार्थों से ही संबंध रखने 
वाला नियम हो सकता है। महापुरुषों ने पृध्चीकाय में भी. 
जीव देखे हैं । पहले बहुत से लोग वनस्पति में भी जीव मानने 
में दिचफियाते थे लेकिन प्रखिद् वैज्ञानिक जगदीशचन्द्र बोस 
ने यह सिद्ध कर दिखाया कि वनस्पति में री जीव हैं। जग- 
दीशचन्द्र बोस ने विज्ञान की सद्यायता से वनस्पति मे जीव 
सिद्ध किये है लेकिन प्राचीन मद्रापुद्धों ने आधुनिक विज्ञान 
की सहायत।! के बिना द्वी पृथ्वीकाष ओर वनस्पति आदि में 
जीव का अस्तित्व प्रकट किया है। उनका यह कार्य ही उनकी 
पूर्णंता का परिचायक है। 


जिन महापुरुषों ने पृथ्वोकाय में जीव देखे हैं. उन्होंने यह 
भी देखा है कि जीव पृथ्वीकाय से दिकल कर मनुष्य भी होता 
है ओर पूर्ण पुरुष भी होता है। पेसी दशा में हम आज फे 
विज्ञान की मान या उन महापुरुशे के प्रत्यक्ष, पूर्ण और अश्चांत 
ज्ञान को मान १ आज के वेजश्ञानिक विज्ञान चांहे जानते हाँ 
लेकिन उनका हृदयं तो काम-क्रोध-युंक्त ही है। इंसके अंतिरिक 
बड़े से बड़ा चेज्ञानिक भी जड़ प्रकृति के सम्पूर्ण रहस्यों को 
नहीं जानता। जड़ प्रकृति को जानने मे भी अमी डसे न भालूम 
कितना. समय लगेगा । ओर कोच कह-सकता है-.कि वह कभी. 
पांयगा या इमेशा ही. उल्के लिए जानना शेष रददेगा। जब जड़ 
पक्कति की यह बात दे तो सूचमतम आत्मा तो बड़ी दूर की-- 


( ध्य३े] ............-. पृथ्वी 
चात है। यह यंत्रों की पकड़ में नहीं आती, दूरबीन से भी बह 
दूर ही रहती है । इसलिए लाख प्रवत्व करके भी वेशञानिक: 
अपने मंत्रों की सदायता से आत्मा को प्रत्यक्ष नहीं कर सकता 
आत्मा के प्रत्यज्ञ के लिए तो यंत्रो की तोड़ फोर्ड कर फक- 
देना होगा और देद में रहते. हुए भी देहातीत दशा प्राप्त करनी 
होगी तभी आत्मा का उज्ज्वल प्रकांश आविभू त होगा ओर 
उसी प्रकाश में आत्मा का साज्षात्कार दो सकेगा। इस प्रकार 
आत्मा साक्षात्कार करने वाला मद्दान वेज्ञानिक ही हमारा 
पथ ग्रदर्शक हो सकता है [।. 


हमें आत्मोत्नति करनी है। पक मात्र आत्म-विकांस ही 
हमारे औवन का परम ओर चरम ध्येय है। काम-क्रोच वालों 
की वात द्मारे उद्द श्य की पूर्ति में सहायक नहीं दो सकती 
आधुनिक विज्ञान से भोगोपनोव. में चुद्धि भले ही दो जाय 
लेकिन आत्मोन्नति नहीं दो सकती | अतएय सर्वज्ञों की कही 
चात में सन्देद् करने का कोई कारण नहीं ह कि प्रथ्वीकाय से 
विकल कर जीव मनुष्य होते और पूणता प्राप्त करता है | 


अपनी पिछली पीढ़ी से स्वामाबिक ग्रेम होता है। भाद 
अपने पूर्व ज्ञों की नामावली ओर गोरचगाथा खुनकर किसका 
हृदय दृ्ष से नहों नायंने लगता ? यह संसार का नियम है 
... घेखी अवस्था में. ज्ञिन पृथ्वीकाय के जीवों में से अहन्द निकले 
. है, उन पृथ्चीकाय के जीवो पर क्रितना प्रेम होना चाहिए ? 


धीभगघती सूत्र [ ध्य४ | 


ठीकाकार कहते हैं--मेंने अपनी तरफ से तो यह खाती 
दी ही है कि पृथ्वी का और पूर्स पुरुष का संबंध है, अतपएव 
इस पाँचव उद्देशक में पृथ्वी का वर्णन किया है लेकिन 
एक साज्नी शास्त्र की भी है। पहले शतक के आरंभ में ज्ञो 
संग्रह. गाथा कही गई है, उसमें यह उल्लेख किया गया है कि 
पाँचवे ड्द शक में पृथ्वी संबंधी प्रश्योत्तर डिये गये हैं 

श्री गौतम स्वामी फे प्रश्न के उत्तर में भगवान मद्दाधीर 
फर्माते हैं--पृथ्वी सात कहद्दी गई है । ह 


यद्यपि पृथिवियाँ आठ भी मानी गई हैँ, लेकिन मौतम 
स्वामी के प्रश्न का जो अभिप्राय है, उसे जानकर भगवान ने 
सात ही बतलाई है, क्योंकि आगे गौतम स्वामी पृथ्वी सम्बन्धी 
ओर आस्तरिक प्रश्न भी पूछेंगे। जिस प्रकार राज्ञा अपने 
राज्य के घरों की गणना करता है, उसी प्रकार आगे पृथ्वी 
पर के घरो की गणुत्रा भी बतलाई जांयगी। छोटे-ले राज्य 
का स्वामी अपने छोटे राज्य के घरों की गणना- करता है, 


परन्तु भगवान समस्त: लोक के स्वामी हैं, अतः. वे सारे 
संसार के घरों की गणना करे । 


सिद्धशिला की पृथ्वी आठवो है लेकिन भगवान ने उस 
पृथ्वी की विवक्ता न कर के सात ही पृथ्वियाँ बतलाई हैं । 


यहाँ यद्द प्रश्त हो सकता है कि पृथ्वी एक ही है. और 
लोकिक भूगोल शास्त्र भी एक ही पृथ्वी बतल्लासा है, फिर सात 


रब ध्न्श ] ५ हर ...- पृश्वीः 


पृथ्चियाँ केसे कही गई हैं ? मगर लोकिक. भूगोल शारत्र का 
यहद्द वर्णन अगर सत्य होता तो गौतम स्वामी को भगवान .से 
व्यह प्रश्न करने की आवश्यकता न होती । प्रचलित भूगोल की 
बात श्रसत्य होने के कारण दी तो गोतम स्वामी को स्वे- 
साधारण की प्रमणा मिटाने के लिए यद्द प्रश्न पूछना पड़ा है । 
इसी कारण भगवान ने उत्तर भी दिया है कि प्रृथ्चियाँ सात . 
हैं.। इनमें से एक प्रत्यक्त है ओर छुद्द अप्रत्यक्त हैं । 


चोदद राजू लोक का जैन शास्त्र में बंहुत वर्णन हैं। अन्य 

लोगों ने भी चोदद राजू लोक को सुचन-तवक आदि के नाम 

से स्वीकार किया है । चोदद्द राजू लोक को, तुलसीदासज्ञी ने 
चोदद भुंघन मानकर कद्दा है: 


चांदह भवन एक पप्ति होई। 


... चोदद राजू लोक के नक्शे में क्रम ले खात पृथिवियां बत- 
लाई है । उनमें से हम लोग केवल एक पृथ्वी देख खकते दे, 
प्लेष नहीं । 


अदमदनगर में एक जैन वकील दें । अब तो वे जेनधर्म को 
“सर्वोत्कृए्ठ मानते हैँ परन्तु जब वे कॉलेज से नवे-नये निकले 
शें, तव जैनधम को. कुछ समझते ही नहीं थे ।. जब उन्होंने 
 सूयडांग सूत्र का अध्ययन कियः, तव कहने लगे सूथडांग में 
जैसा उत्कृष्ट उपदेश है वेसा अन्यत्न हो नहीं सकता। . 


श्रीभगवती सूत्र [ धर || 


उन वकील ने एक बार मुझ से पूछा--यदि स्वर्गे-नरक न 
मानें तो क्या हानि है ! स्वर्गनरक दिखाई नहीं देते, इसी 
कारण ऐसा प्रश्न करने की आवश्यकता प्रतीत हुई। मेंने उन्हें 
उत्तर दिया--तो क्या आप यह देख छुके हैं कि. स्वगं-नरक 
नहीं हैं? अगर नहीं देखा तो कैले कह सकते है कि स्वर्ग-तरक 
नहीं है ? बिना देखी चीज़ तो आप मानना नहीं चाहते . ९ 
स्वर्ग-तरक का अस्तित्व. प्रकट करने वाले प्रमाण तो हम -चत- 
लाते भी हैं, लेकिन उनका अप्ताद सिद्ध करने के लिंए. आपके 
पास वया प्रमाण हैं ? एक बंद कोठरी के दिषय में एक आदमी: 
कंदता द्वै--इस कोंठरी में एक तिजोरी है, जिसमें क्षाख रुपये 
का माल है। दसरा उसी के रंभ्वन्ध में ऋटता है--इंस कोठरीः: 


में कुछ भी नहीं है । ऋब इस दूखरे आदमी से पुछा गया कि 
इस कोठरी मे कुछ नहीं है, इसके दिए तुम्दारे पाछ कया 
प्रमाण है ? तब उसने कहा--अगर कुछ होता तो श्खिई देता। 
कुछ दिखाई नहीं देता, इल कारण कुछ री नहीं है । मगर 
यह केले सान लिया ज्ञाय कि वास्तव मे कोठरी में कंछ नहीं 
है | कोठरी में भीतर जाकर देखा नहीं, फिर डसे खूनी किस 
प्रकार कह सकते हैं ? जो आदमी उसमें घन बचलाता है उस 
के पास तो प्रमाण है। डसके बाप-दादा वही में लिख गये हैं 
कि अम्ुक कोठरी में इतना घन है लेकिल जो कहता है कि 
इसमें फुछ नहीं है, उसके पास क्या प्रमाण है ! उसका कथन 
तो स्वेथा निराघांर और मनःकल्पित ही है । इसी प्रकार 


[ध्म७ ] ड+ शशि . पृथ्बी 
स्थर्ग-नरक है, यद्द बात तो शास्त्रों में लिखी हुई है लेकि 


. स्वगं-नरक नहीं हैं, इस वास को सिद्ध करने के लिए कोई 
प्रमाण नहीं है । 


गौतम स्वामी के प्रश्न के उत्तर में भगवान ने सात पृथ्चि- 
बतलाई ओर कद्द--पहली पृथ्वी का नाम रत्नप्रभा है। दूसरी 
झकराप्रभा, तीसरी वालुकाप्रभा, चोथी पंकप्रमां, पाँचवी 
घूमप्रभा, छठी तमःप्रभा ओर सातवीं तमस्तमः ,प्रभा दे । 
पहली पृथ्वी एक राजू लम्बी-बोड़ी और एक राजू गहरी है। 
दूसरी पृथ्वी दो राजू गहरी है. । इंस प्रकार खातवीं पृथ्वी 
सात राजू लम्बी-चोड़ी और एक राजूं गद्दरी है | सातों पृथ्वी 
एक के ऊपर एक पुड़ की तरद् खुधर्म देवलोक और नवश्र वे- 
यक तक चली गई हैं। लोक का नक्शा पुरुषाकार है. । उस 
पुरुषाकार लोक के नकशे की गदन-को अर वेयक कहते हे-। 


मेने अहमदनगर के वकील से पुछा--आप पृथ्वी की गोल 
'बतलाते हैं. लेकिन इसके नीचे क्या है ? चकील वोले--कुछ 
.. दोगा! तब मैंने कद्ा--आप तो कुछ होगा दी कहते हैं. और 
दम कदते हें--पृथ्वी के नीचे नरक, है, तो ऐसा मान लेने में 
कया वाघा है ? आपको भूगोल-खगोल से जेन शास्त्र को मिलाने 
पी आवश्यकता नहीं है, क्योंकि वे व्यवहार की पुस्तक हैं और 
यह घम शारत्र हैं। ॒ | 


-. पहली पृथ्वी का नाम रत्नप्रभा है । हम लोगों को जो 
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है? कया हम- नरक पर हैं ? 8: 


लोग नरक से डरते हैं, नरक के नाम से घबराते हैं ओर 
नरक में रहना सुनकर अपना अ्रपमान अनुभघ करंते हैं। 
लेकिन जेन शास्त्र कहते दँ कि यह पृथ्ची, रत्नप्रभा पृथ्वी: का 
दी ऊपरी तल हे । नरक भी इसी पृथ्वी में है । इस पृथ्ची - के 
भीतर द्वी भीतर तह चल्ली गई है, जिनका दिसाव बारइ 
“अन्तर ओर तेरद्द प्रस्तर के नाभ से वहुत अधिक है । 


.. जैसे शरीर में नामि मध्यभाग में हे, इसी प्रकार यद्द' रत्न- 
प्रभा पृथ्वी भी मध्य में है । लेकिन मध्यमाग की सीमा वाँधनी 
'दी-पड़ेगी। जेसे नाभि फे ऊपर मस्तक ओर नीचे पाँव होते 
“हैं, उसी प्रकार रत्तप्रभा भूमि का यद्द भाग नाभि है, इसके 
. * ऊपर का भाग स्वर्ग ओर नीचे का भाग, नरक है । शास्त्र कदता 
दे कि बद भाग हैं तो उसी पृथ्वी का, लेकिन इस भांग (त्षेत्र) 
की विशेषता यह है कि स्वर्ग भी इसका दास है स्वर्ग या नरक 
में यहीं से जाया ज्ञाता है | जेंले एक विस्तीर्ण भूमाग जल से 
परिपूर्ण दो ओर बीच में सिर्फ एक छोटो-सा दापू दो. तो भी 
+ चह साश प्रदेश जलप्रदेश दी कदलाएगा-। अर्थात्‌ अधिकता 
के अन पार ही प्रायः व्यवरह्यर दोता है | यही वात इस पृथ्ची 

' के सम्बन्ध में भी समभनी चाहिए । पंदले: नरक .की- मोटाई 
“एक लाख, अस्ली-हलार योजन हैं और ; ल्म्बाई-चोड़ाई एक 
“राजू दे । अन्त में दस योजन का एक.हिस्‍ला-वचता है, £ जिस 


श्रीमगवती सूत्र (६६० | 


पर मनुष्य और तियंडच बसते हैं । यद द्िस्सा भी उसी पृथ्वी 
का है। 


रे 


श्राप कहते दोगे--कया हम नरक्ष पर बसते है? लेकिन 
साफ-खुथरे रहने पर मी आपका जीवन -किस आधार पर 
दिका हुआ है ? 


. भल-सूत्र पर !! 


डस मल-सूत्र को भी तो नरक दी कहते हैं। अगर मल-- 
सूत्र एक मिनिट के लिए ही खूख जाये तो मलनुष्प-जीवित 
नहीं रह सकता। मनुष्य का जीवन अतर पर नहीं वरन्‌ मल्न-- 
“मूत्र पर निर्भर करता है । फिर भी अगर कोई यंद बांत कहता 
ठो खुनने वालो को चुरां लंगतो है। मगर इससे लझचाई 
केसे बदल सकती दें ? सत्य तो संत्यं ही है, चांददे किसी को 
बह पसन्द हो या नहीं । अतणव यद्द भूमि--रत्नप्रभा वरक के 
तल पर है, ऐसा मानने में कोई आपत्ति नहीं होनी चाहिए । 


ग्रोतम स्वामी. ने रत्वप्रसा पृथ्वि के विषय में पूछते हुए 
धप्नीसे! कहा है; लेकिन अन्य पृथिवियाँ के सम्बन्ध में प्रश्न 
फंरते समय इस शब्द: का अयोग नहीं करंगे। इमीसे! कहकर: 
गौतम स्वोमी ने मनुष्यों को यह बतलाया है कि गर्व न करो।' 
दम सब नरक पर दी बसे हैं.। शानी जन अललो बात नहीं” 
'भूलते, इंसी कारण गीतम स्वामी. ने इमीले' कहा है।... ..: 


गौतम स्वामी के प्रश्न के उत्तर में भगवान-ने फर्माया--- 
“< मोतम | इस रत्नप्रभा पृथ्वी में तीस लाख नरकावास हैं ?? 


नरकावास के विषय में पूछने के साथ ही ओर सव जीवों 
के वास के सम्बन्ध में भी भगंवान से गोतमं स्वामी ने प्रश्न 
किये हैं। यह बड़े घर का इतिद्दास दे | कहाँ नरक और जल 
के जीव और कहाँ जगत के नाथ भंगवान ? फिर भी गोतम” 
स्वामी ने उन सब के दिषय-. में म्रश्न किये ओर भगवान ने सब 
प्रश्नों के उत्तर दिये । . 


. अगर कोई राजा अपने राज्य के घरों की गणना करेगा 
तो केवल ब्राह्मण, क्षन्रिय श्रादि सवणों के घर ही गिनेगा या 
सभी प्रज्ञा के घर गिनेगा ? अंगर बह भेंगी के घरों को गिरना 
छोड़ देता है तो उसके राजतंत्र से त्रुटि आज्ञायगो । ऊँच 
गीच का भेदभाव लोगों में भले रहे, मगर ज़ब गणना होगी 
व सभी की गणना होगी-। दा, भेद विचार तो. सभी जगह 
हेगा. लेकिन अभेद विचार से रूव की गंगना- हो जाती. है. 
ओर सब जीवों -की गणना करके भगवान ने सबके साथ प्रीति 
: ज्ञोड़ी ह 


हट ना 


,..._यद्द विचारणीय वात है कि गणधघर भगवान ने इन सब 
' ज्ीबों का दिसाव- क्यों लगाया है? नरक के जीवों के रहने के 

स्थान कितने ही. हाँ, उन्हें इनसे क्या प्रयोजन था ? लेकिन जो 
बात की बारीकी को समझता है, वह सब' लोगों को अपने: 


पोभ्रगवता सूज्न [६६२ ] 


'हाथ में कंर लेता. है | वद्द सब से प्रेम रखता है। इसी प्रकार 
ज्ञौॉनियों दे संब जीवाँ को अपने हाथ में कर रकछ्ता है। उन्होंने 
यह हिसाब लगाकर स्वग के जीवाो को नरक के जीवों से प्रेम 


करवाया है | इसलिए ऊपरी भेदभाव को भूलकर आत्मतत्व 
का विचार करना चादिण। 


रत्नप्रभा पृथ्वी के नीचे पहली नरक भूप्रि हे । उसमें 
सरक वासों की संख्या तीख लाख है। समरत प्ृथिवियों में 
'कितने-कितने नरकवाख है, यह बताने के लिए एक संप्रहगाथा 
गई है । उसका अथ यह है कि पहली पृथ्वी में तीस लाख 
'नरकावास हैं, दूसरी में पच्चीस लाख, तीखरी में पन्द्रद् 
लाख, योथी में दूस लाछ, पाँचवी में तीन लाख, छटी में पांच 


कम एक लाख ओर सातवीं में फेवल .पांच अनुत्तर नरका- 
चास है। 


पहल्ली रत्नप्रभा पृथ्वी में जो तील लाख नारकावास हैं 
उनमें से कई अखंख्यात योजन लम्बे-चोड़े ओर कई संख्यात 
योजन लस्बे-चोड़े हैं। संख्यात योजन लूम्बे-चौड़े नरका- 
वालों में संख्यात जीव रहते हैं ओर अखसंख्यात योंजन लम्पे- 
चोड़े तारकावा्सों में असंख्यात जीव रहते हैं । 


प्राणियों के चार विभाग है--( १) नरक योति के प्राणी 
५ २) तियज्च योनि के प्राणी (३) :मंनुष्य योनि के प्राणी और 
देवयोनि के प्राणी | पाँचवां प्रेद सिद्धों का भी है लेकिन उनकी 


[६६३ |] | 5... पृथ्वी 


_ गणना संखारी प्राणियों में नहीं हैं ओर-यह चार भेद संखारी: 
 ज्ञीवों के दें । 


सातों भूमियों के नरकावास मिल कर सब चौरांसी लाख 
होते हैं। जीवयोनी भी चौरासी लाख हैँ ओर नरकावास भी: 
सोरासी लाख है। । 


पहली पृथ्वी में प्रस्तर और अन्तर कहे. गये हैं। पोलार 

को. अन्तर कहते हैं श्रोर ऊपर की मंजील को प्रस्तर कहते हैं । 
इस भूमि में वारह अन्तर हैं और तेरदद त्रस्तर हैं। इनमें से 
दस अन्‍्तरों में दस प्रकार के भवनंवासी देव रहते हैं। भवन- 
'बासी देवों के रहने को दिशा दक्तीण ओर उत्तर है। दक्चिय 
दिशा में रखने वाले भमवनवासी अछुर कुमार्ों के चोतीस 
लाख भवन हैं ओर . उत्तर दिशा में रहने वालों के तीस 
लाख भवन हैं। इसी ध्रकार नाग कुमार आदि के 
आवास - हैं । सब मिला कर खात करोड़ वहंत्तर 
लाख भवन भवनपतियों के हैं। दुरडक की, गणना से 


पृथ्वीकायादि जीवों का दिसाव भी आता है। पृथ्वीकाय, 
' अपकाय, तेजस्काय वायुकाय ओर वनस्पति काय, यद्द पाँच 
स्थावर जीव हैं। इनके भी अखंख्य-असलख्य स्थान है| इनके 
पश्चात्‌ दो इन्द्रिय वाले चस जीव हैं। ऐसे जीवों की दो लांखं 
जातियाँ हैं और इनके रहने के भी अथंख्य स्थान हैं। जिनके 
स्पर्शन, रसनां और घरण--यह तीन इन्द्रियाँ हैं, ऐसे त्रीन्द्रिय 


श्रीमगवर्ता सूत्र [६१४ | 
जीदो के भी अ्संख्य स्थान हैं। ज्ित ज्ीचों को, कान को 


छोड़ कर चार इन्द्ियाँ प्राप्त है, ऐसे चार इन्द्रिय वाले जीवों 
पफै भी असंख्य स्थान हैं । 


जिन जीवों के कान, आँख, नाक, जीम और स्प्शनेन्द्रियाँ 
है, उन्हें पंचेन्द्रिय जीव कहते हैं. । पंचेन्द्रिय जीवों के दो भेद 
हैं;--मनुष्य ओर तियश्व-पंचेन्द्रिय | तिय॑च पंचेन्द्रिय ज्रीबों 
के कई भेद है। कोई हाथों ओर पेरों के सहारे चलता है, कोई 
सिर्फ हाथों के अथवा पैरों के ही सहारे चलता है, कोई 
आकाश में चलता है, इत्यादि अनेक भेद हैं | इनके भी असंख्य- 
अखंख्य स्थान हैं | 


मनुष्य पंचेन्द्रिय जीव के दो भेद हैं:--गर्भ और संसूलिम। 
जो जीव गर्भ से उत्पन्न होते हैं, वे गर्भ कहलाते हैं. ओर 
मल, मूत्रादि से उत्पन्न होने घाले संसूछिम्‌ कहलाते हैं। मत्त 
मूत्रादि से उत्पन्‍्न होने वाले भी कोई-कोई ज्ञीय मनुप्य कह 
छाते &.। उनका शरीर अंशुस्ध के श्रसंख्यात भाग के बराबर 
होवा है। इस कारण यद्यपि वे द्खिते नहीं है, तथोीपि वह भी 
मनुप्य ही कहलाते है ।.. 


वहुत से लोग घरों में डी ऊतते हैं ओर उद्दी खडती 
रहती है ओर उसमे जीव उत्पन्त होते रहते हैं । जब जीव 
उत्पन्त हो जाते है. तब उन पर दया करने की बात सोचते हैं । 
लेकिन जीव जव :डउत्पन्ण हो जाएंगे, तब उच्च पर कपा दया 


च्घ् . “८: बृ्वी: 

की-जायगी ? वेहतर तो यंद्द दे कि वहाँ जीव उत्पन्त ही न 
होने दिये ज्ञाएं । घर में ठटट्टी जाने से ओर टट्टी सड॒ती रहने 
' से क्या-क्या हानियों होती हैं, ए्स वात को जंब "तक भर्ती 
_ भांति.न.लमफ्ा लिया जाय तव -तक अहिंसा और स्वास्थ्य 
दोनों ही की रक्ता नहीं हो सकती। .... ह 


.. संमूर्दिम मनुष्यों के सी असंख्य स्थान हैं और गर्भ 
नुष्यों फे भी असंख्य स्थान हैं। .. . 


'शत्तप्रभा प्रथ्ची की मोटाई ( आड़ाई ) की पोलार में चाण- 
ब्यन्तर देवों के असंख्य तिदास स्थान हैं. 

आगे ऊपर चन्द्र-सूर्य ग्रह हैं । चन्द्र-सूर्य यहाँ स॑ तो पक 
पक दी दीझते है लेकिन तियक जोक में श्रर्ख्य दीप हैं और 
पक एक होप मे अनंकानेक सूय है । ह ः 


.. ज्योतिष-चक्र के ऊपर सोथर्म नामक पंदला देकलोक है । 
वहाँ वत्तीस लाख दिमान हैं । दूसरा ऐशान नाप्रक देवज्तोक है 


उसमे अट्टाइंज लाख विमान हैं। इसी प्रकार तोसरे सनत्कुमार 
देवक्वोक सं बारह लाख; चौथे माहेन्द्र देवलोक में आठ लाख, 


पाँचव त्रह्मतोक में चार लाख, छुठे द्वान्तक में पंचास हज्ञार॑ 
साततव शुक्र म॑ वालीस लाखं, आठव सदृस्त्रसार में छुद्द हजएर, 
नोवें आनत में ओर दसवे प्राशत में चार सी, ग्यारदवें आरंण 
ओर वारदव अच्युत देवलोक से तीन सो: “विमान हैं | इनके 
, ऊपर नो अवेयक विमान हैं. उनके तीन हिस्से हैं: । -०डले 


श्रीभमगवती सूत्र । [८:६६] ' 


पहले हिस्ले में एकसो ग्यारह, दूसरे में एंकस्ों सात ओर तीसरे 
में पक सौ विमान हैं । इन तीनों द्विस्सों के नाम क्रमशः अच- 
स्तन, मध्यम और उपस्तिन हैं। इनके ऊपर पाँच अचुत्तर 
विमान है। इस प्रकार सव मिलाकर चोरासी लाख, सत्तानव - 
इजार, तेईंस विमान है । 


भगवान ने गोतमं स्वामी हे प्रश्न के उत्तर मे संसार के 
ज्ञीवों के रहने के स्थान कितने है, यह वतल्ाया है । जब राज्य 
के घरों की गणना होती है तो उत्तम, मध्यम ओर कनिष्ठ-- 
इस प्रकार सभी घरों की गणना की जाती- है । एंक घड़ाः 
महल, जिसमें बहुत. से व्यक्ति रहते हैं, वह भी एक ही घर 
माना जाता है ओर जिसमे एक ही मनुष्य रहता है, ऐसा छोटाः 
आऑंपड भी एक ही माना जाता है । यह बात तो सभी आज 
के चेज्ञानिक एवं प्राच्यविद्या के जानने बोले मारनंगे कि यह 
शास्त्र आ्राज के विज्ञान से नहीं लिखे गये है। शञानियों के ज्ञान 
से लिखे गये शास्त्रों मे भी, जेखा कि राजा द्वारा कराई जाने 


बाली गणना में महल ओर -मोपड़ा एक ही माना जाताः 
है, उसौ तरह असंख्य योजन का विमान सी. एक ही माना 
जाता है ओर पृथ्वीकाय के ज्ञीढों फे रहने का छोटा-सा स्थान 
भी पक ही माना गया है। कीड़े-मकोड़े झादि सच के. स्थांनो। 

हरी गणना इसमें आ गई है और यह दिसाव बतलाया गया है: 
कि जिलोक के प्राणियों के रंहने के संथान कितने हैं । 


[६६७ | 9 .. पृथ्वी 
शव यद प्रश्न दोता दे कि ह। इन कीड़ो-मकोढ़ी आदि 
के स्थान जानने से वया लाभ है ? इस प्रश्न का उत्तर यद दे कि 
यह वात किसी राजा से ज्ञाकर पूछी कि तुम अपने- राज्य दे 
घरों की गणना वर्यो कराते दो ? अगर दस-पच्चीस. महोपड़े 
अधिक हुए तो फ्बा ओर कम हुए तो क्या £ इसके उचर में 
राजा यही कहँगा कि राज्य के घरो' की गणना कराने के 
लाभ राजनीतिश्न ही ज्ञान सकते हैँ | इत्ती प्रकार तिलोकीं के 


घरों की गणना में भी बहुत तत्व भरा है। इसमें कया तत्व 
है, यह वात शानी ही जानते हैं । ह 


केवल धुस्वक पढ़ लेना ही ज्ञाव नहीं है । अध्यात्म शास्त्र 
के अनुसार ज्ञान क्या है, यह दात समझने थोग्य है । गीता 
में भी ज्ञान की परिभाषा कुछ और ही बतलाई है। पढ़ना या 
न पढ़ना ज्ञान या अज्ञान नहीं है | गीता में कद्दा है; 


:.. अमानित्व मद्म्मित्वभद्िसाक्षान्ति राजबम्‌ | 

' आंचायोपासनं शो स्थयमात्मचिनिग्नरह:॥ 
इन्द्रिवार्थपु | चेराग्यमनहद्लारं "एव ये। 

.. जअन्‍म॑दुत्यु ज़राब्या'ब दुन्‍् दोप।नुद्शनम || 
: असक्तिरंनशिष्वड़ पुत्रदार गृहादिएु । 

नित्यअच - समखित्तन्त्वमिष्ठटानिशेपपदिषु || . - , 

 मयि चानस्यबोगेन सक्तिर्यंमिचारिणी। 

 विविकत - देशसेवित्व  सरतिजनसंसडि || - 
. अध्यात्मज्ञाननित्यत्व ... तत्वशानाथद्शनम्‌ । 
तज्ल्लांचमिति  प्रोक्‍्तमज्ञानं यदतो5षन्यथा ॥|- 

ह : “गीता अध्याय, १३ 


ऑमिगवर्ती्सत्रः . [ ध्ध्प | 


आशय यह है कि जिसके प्राप्त होने पर अभिमान गल 

ज्ञाय वह शान है ओर जिसके प्राप्त होने से अभिमान में छुद्धि 
हो वह अज्ञान है । जिसके सेवन से रोग निद्वत द्वो जाय वद्द 
ओऔपषध है ओर जिसके सेवन से रोग वढ़े, चह दवाई न 
कुपथ्य है। इसी प्रकार ज्ञान की कसोटी अभिमान का क्षीण 
होना दे। चा3) पोथी पढ़ी हो या न पढ़ी हो, लेकिन जिसमे 
अप्रिमान नहीं है वह ज्ञानी है ओर पढ़ने पर भी जिस पर 
अभिमान का भूत खवार है वह अज्ञानी है । इसी प्रकार दंभ 
का स्थाग, अद्दिला, कमा, आजब ( सरतता ) आचार्य की . 
'डपासना, पवित्रता, स्थिरदा, आत्मनिश्नद्द, इन्द्रियों' के भोगो- 
ह 'परभोंग के प्रति विरक्ति, अहं-मत्व न रहना; जम्म-्मरणु च्‌ 
'जरा रूप रोगो' को दुःखरूप संमऋना ओर उनके दोषो' को 
देखना, आसक्ति न होना, पुत्र कलचन-शुह आदि में शुद्धि 
' होना, इश और अनिए विषयों में सदेंद समभाव होना, ईश्वर 

में अनन्यभाव से अव्यभिचारिणी भक्ति होना, एकान्त में चासत 
करना, जनता के खंखर्ग में अरुचि होना, नित्य अध्यात्मशान 


होना, तत्वज्ञान प्राप्त करना, यह खूव ज्ञान-के लक्षण हैं। इस 
से विपरीत लक्षण होना अज्ञान है| 


ऊंचे चढ़ने पर वड़ी चीज भी छोटी दिखने. लगती है । 

- यद्यपि बढ वस्तु इतनी छोटी नहीं है--प्रहिक्तेःकी:-'अपेक्ता तो 
चद्द तनिक भी छोटी नहीं हुईं है लेकिन ऊपर चढ़ा होने के 
कारण दर्प्र में विकार आ जाता है और बड़ी चीज़ भी छोटी 


घर] ४... हे जंप 


दिखाई देतो है । कई लोग कहते हैं, दम प्रत्यक्ष देखे बिना. 
कोई वात न मानते लेकिन अत्यक्त देखी जने बोली वात के 
विपरीत भी मानना पड़ता है ।- ऊपर चढ़ा हुआ आदमी 
 अत्यक्त से देखकर जिस चीज को छोटी बतलाता है, उसी के 
|. विषय में, उसी का हृदय कट्द ता द्वै--वास्तव में वह छोटी नहीं 
- हैं, चद्द तो ज्यों की त्यो' वड़ी है । लेकिन ऊपर : चढ़ने के. 
“कारण दृष्टि में विकार आ गया है ।. इसी कारण वड़ो. वस्तु 
छोटी नज़र आती है । भला सोचिए, ऐसे समय में प्रत्यक्त की 
चात मानना उचित दे या बुद्धि की ? बया इस समय चुद्धि को 
- ठगना उचित होगा ? यही बात एक उदाहरण से ' स्पष्ट की 
: जाती है । | | 
एक ज्ञानी एरुप किसी.परव॑त पर बंठे थे। प्राचीन काल में 
जब कागज़ का चलन नहीं था, तो जो कुछ भी शिखा: जाता 
था, ताड़पत्र पर ही लिखा जाता था । डन ज्ञानी पुरुष, ने 
 लिखा--धोडा कुत्ते के वरावर है | एक दिन आंधी आई 
. चह पत्ता डड़कर पहाड़ से नीचे के एक झ्ाम में किसी आदमो 
को मिला उसने उल्ल पत्ते को पढ़ा ओर सोचा-- णिसा लिखने 
चाला कितना मूर्ख है ।! फिर एक बुद्धिमान ने भी उस पत्ते 
पर लिखे ज्ञानी के वाकंय को देखा.) वह चुद्धिमान पुरुष केवल 


शब्दों का ही अथ करने बाला नहीं था । वह मस्तिष्क से 
विचार करने वाला था। उसने सोचा--अवश्य ही इस चाक्य 
के लिखने में कुछ रद्स्थ होना चाहिए | डखने सब से केहे-- 


'आऔभरयती सूत्र [ १०००.] 


इस पत्ते पर यह वात किसने लिखी है, इसका पता लगाना 
चाहिए। आशिरकार अनुमान किया गया कि आाँधी में उड़ 
कर यद्द पचा पद्दाड़ से आया है तो उस पर रहने वाले शादी 
पुरुष ने यह वावय लिखा होगा। वह वुद्धिमान पुरुष पत्ता: 
लेकर ज्ञानी के पांस गया ओर उनसे पूडा--क्या आपने दी 
इस पत्ते पर यद्द वाक्य लिखा है ? ज्ञानी ने कद्दा-दाँ मैंने ही 
यह लिखा है | । | 


हे बुद्धिमान ने पूछा--क्या इस पत्ते पर लिखा वाक्य सही 
4 ह ४ हि 

ज्ञाती ने कहा--यद आँख से तो सद्दी है, मगर बुद्धि से 
'सद्दी नहीं है। जो कुछ अनुभव हुआ, वह लिखा है और वह 
स्थान के साथ सही भी दै। यहाँ से तुम किसी घोड़े को देखो 
तो मालूम होगा कि घोड़ां, कुत्ता-ला दिखाई देता है. या नहीं ?। 


: इतने में दी पहाड़ के नीचे' फ्क घोड़ा. दिखलाई पड़ा । 
ज्ञानी पुरुष ने घोड़ा बतल्वांते हुए उन लोगो से पूछा--चह 
घोड़ा आपको कैसा नज़र आ रहा है ? 


लोगो ने कद्ठा--जी हाँ, वह तो कुत्ता सा दीख पहु 
रद्दा है । द | 
जानी ने पूछा--क्या वह वास्तव में कुत्ता है ? 
_खब वोले--नहीं, कुचा तो नहीं है । 


ह ज्ञानी ने कहा--तो मेरी वात आँख और स्थान से. सद्दी 
है। हाँ, वह बुद्धि से अवश्य गलत है । ..... 


[एब्च्त्] ि पृथ्वी 
मतलब यद्द है कि आत्मविचाए की संचाई को प्रत्यक्ष के 
७ अभाव में सूठ ठदराना और आँखो' देखी बात को ही सत्य 


मानना ठीक नहीं है । ऐसा करना भांध हिंसा है । सच्चे 


विचारों का नाश करना आत्मदिसा है। क्‍ 
शास्त्र कंदते हें, अभिमान का नाश द्ोना जान का लक्षण 
है लेकिन गड़बड़ यह हो रही है कि »नेक लोग आज अभि- 
मान को दी श्ञान मान बेठे ई। लोग अपनी आँसो को सले- 
दर्शी ओर अपने मस्तिष्क को द्वी सर्वक्ष समझ रहे हैं. । यद 
स्पष्ट दे कि आत्मा शानी तभी वनता है, जंबव वद्द अ्रभिमान का 
नाश कर दें । अभिमान का नाश क्रिख प्रकांर हो सकता. है, 
यह जानने के लिए पव॑त पर रहने यात्रे उस झानी की ओर 
दर्ष्ि दौडाओ | जैसे पवेत पर चढ़ने पर नीचे' की बसतु छोटी 
. दिलाई दे और डस समय यद समभाना चाहिए कि वस्तु छोटी 
नहीं हे--यह तो मेरा भ्रम दे । वस्तु तो वास्तव में बड़ी दी 
. है । इसी प्रक.र अदंमनन्‍्यता के पहाड़ पर चढ़कर सब को 
छोटः मोन्‍्ना अंभिमान है ओर यह विचार करता कि यह 
. मेरा श्रम है, मैं बड़ा नहीं हूं, अमिम्रान का नाश करना है। 
. .. शानी जनों का कथन दै कि हम छोटे-बड़े का सेद समझ कर 
4  अभिमान मिटाने के जिए दही संव जीवों का ठीक-टीक हिंसाव 
कर रहेहं। . . 
कंदाचित्‌ पहाड़ पर चढ़ा हुआ आदमी अभिमान का मारा 


नीचे के लोगों को छोटा भी समझे लेकिन भीचे चालों को 
. यद्दाड़ पर चढ़ा हुआ व्यक्षित छोटा दिखाई देगा या बड़ा ? 


श्रीमगवरदी सूत्र [ १००२३ 


छोटा |! 
अब फौन वडा ओर कोन छोटा रहा ? जो दूसरों को 
अपने ले छोटा देखता है, डसे दूसरे लोग अपने से भी छोटा . 
समभते है । अभिमानी पुरुष के लिए यह पुरस्कार संभवत: 
समुचित ही है | मगर ज्ञानी पुरुष कहते है--स्थान आदि को 
कर देखो तो मालूम होगा कि चारतव में कोन बढ़ा ओए. 
कौन छोटा दे ? जिसके हृदय से अभिमान गया, + ही रूस्यग- 
दृष्टि बन आता है। शान दोने पर सी असर कोई सस्बग्दप्टि 
नहीं है तो समझना चाहिए कि उसका शान, आक्षान--मिथ्या - 
शान है । सच्चे ज्ञान के दोने पर अभिमान डी प्रकार गलत . 
जाता है, जैले सूर्य के उदय होने पर तम बिलीन हो जाता है।. 
“इस संसार में कित-किन प्राणियों के निवालस्थान हैं, 
बात ऊपर वतलाई गई है । रत्नप्रभा यूथ्वी पर ८४ ल(ख नर- 
काचास हैं। उनमें असंख्य नारकी जीव रहते है। एक घर में 
अनेक मनुष्य होने पर भी घर एक ही गिना. जाता है, उसी 
प्रकार एक-एक आवाल में असंख्य असंख्य नारक्ियां का वास 
होने पर भी आवास एक ही गिना जाता ८ है 

अब गौतम स्वामी येह प्रश्न करते हैं क्रि चौरासी लाख 
ज्ञीवयोनियों में जैछा ऊंच-नीच का अन्तर है, वेसा इन नारकी 
जीवों में है या महीं ? इस सम्बन्ध में गोतम स्वामी जो जो 


प्रश्न करगे, वह दस वोतों से सम्बन्ध रकखेगे | वह दख 
वात एक संग्रद्गगाथा में बतल्लाई गई है । मूल पाठ इस' प्रकार 


| 


द मूलपठ-- द 


पुढ्वि टद्विति-ओगाहणु-सरीर संघयणमेत्र तंठाणे-। 
लेस्ता-दिद्वी-णाणे ज्ञोगुव-श्रोगे य दस द्वाणा-॥ 


संस्कृत -- छाया व 
है पृथ्वीपु स्थिति-अवगाहना-शरीर-सहननमेव सेस्थानम्‌ । । 
., लिश्या-इंष्टि- ज्ञान योगोपयोगा च्‌ देश स्थानाबि ॥ 
हक ..- लछब्दाथं-- .. द 
... प्रथिवियों में स्थिति. अवगाहना; शरीर, संहनन, 
संस्थान लेश्या; दृष्टि, ज्ञान, योग और उपयोग इंनःदपस 
वातों का विचार करनो है।. हि: 
व्याख्यान 
आगे चल कर सर्च प्रथम स्थिति ( शआयु ) का विचार 
करना है फिर झवगादता का वर्णंत करंगे। अवगाइना का 
सम्वन्ध शरीर से हे, अतः इसके वाद शरीर का वर्णन किया 
आयगा | फिर शरीर से सम्बन्ध रखने - चलि संहनन एवं 
. संस्थान का विचार द्वोय! | संस्थाव का अये आकार है । यह 
आकार भेद लेश्या से होता है, इंसलिए फिर लेश्या पर विचार: 
किया जाथगा। लेश्या होने पर भरी आत्मा का उपयोग अलग 
. रद जाता है और कोई प्रकृति पर विज्ञय पाता है, दृष्टि भेद 


कल [ १००४] 


भी होता है, इस कारण लेश्या के अनन्तर दृष्टिश्रर्थात्‌ सम्पग्‌ 
इृष्ठि-मिथ्या-दष्टि का विचार क्रिया जायगा। दृष्टि, ज्ञान से 
दोदी है अतएव तत्पश्चात्‌ शान का घर्णन करंगे। ज्ञान मन- 
वचनःकाय के योग से घतता 7, दस फारण फिर योग का 
चर्णन होगा ओर फिर ज्ञान, दशन ओर चारित्र फे उपयोग 
का वर्णन होगा । 


जैसे लोक में पदले घर गिने जाते है, फिए घर्स में रहने 
चाले लोगो को अपने, धर्म, उम्र, पेशा, नाम आदि छिखा 
जाता है--पूछा जञांता है, उसी प्रकार घर्म शास्त्र में भी पहले 
जीवों के स्थांन के विषय में प्रश्नोत्तर किये गये और अब तत्‌ 
सम्बन्धी विशेष बातों का विचार किया जायगां | अर्थात्‌ 
उल्लिखित दस वातों की तहक्षीकाव की जायगी। 





स्थितिस्थान 


६०६ ६०6? पी 


मूलपाठ--- : 
 प्रश्न--इमीसे ख भंते ! रयणुप्पभाए पुढंवीए 


सीस।ए निरयावास-सयसहस्सेसु एगमेंगंसि निरया- 
चबासंसि नेरइयाणं केबइया ठितिद्वाणा पन्नता ९ 


... उत्तर--गोमया :! असंखेजा ठितिद्दाणा 
 'पणणत्ता, तंज्हा-जहणिणया ठितीसमंयाहिया, जह- 
 शिणया ठिती दुध्मयाहिया: ज्ञाव-असेंखेजसमया- 
हिया जह्दणिणया ठिती। तप्पाउग्गुक्डीसिया ठिती | 
.. अश्न---इमीसे रा मंते ! रयशप्पसाए पुढवीए 
तीसाए निरयावाससयसहंस्सेस्ु एगमेगंसि निरयावा- 


धोभगवती सूत्र [१००६ | द द 


संसि जहणिणयाए ठितीए वहमाणा णेरइश्ा कि _ 
कोहोवउंत्ता, माणोब॒उत्ता, मायोवउत्ता, लोभोवउत्ता ९ 


उत्तर---गोयमा ! सब्बे वि ताव होज्ा कोही 
वउत्ता य। अहवा कोहोबउत्ताय- माणोवंउत्तेय | 
झहवा कोहोव उत्तायं, माणोव॒उत्ताय। अ्रहवा कोहो- 
वउत्ता य. मायावउत्तेव । अहवा कोहोवडत्ता य, 
मायोबउत्ताय । अहवा ..कोहोवउत्ताय, लोहोवउत्ते 
य । अहवा कोहोवउत्ता.य लोभोवउत्ता य | 
अहवा कोहोवउत्ता य, मांणोवउत्ते य, मांयो 
वउत्ते य | कोहोबंउत्ताय, माणोंवउत्ते य, मायोव- 
उत्ता य । कोहोवउत्ताय, माणोवउत्ता य, मायोव- 
उत्ता-य। एवं कोह-माणु-ल!भेण॒वि- चर | एवं 
कोह-माया-ह्लोमे चठ। एवं. १.२ ।-.पच्छा माणेणं, 
मायाएं; ल्लोभेण -य - कोहो भयियव्वो । ते कोहं 
अमु चता । एवं सत्तावीसा .भंगा णेयव्वा।- :: 

प्रश्न---इमीसे णुं रयशुप्प्रसाए पुढवीए तीसाए 
निरयावाससयसहस्सेसु .एगमेगंसि निरयावासंसि 


: [१००७ ] कर क्‍ .._- स्थितिस्थानाः 


 समयाहियाए जहन्नद्धितोए वहमाणा-नेरइया कि 
कोहोबउत्ता, माणोव्उत्ता, मायोवउत्ता क्ञोमोवउतः 


, उत्तर--गोयमा ! कोहोबउत्तेय, 'माणोवउत्ते 
य. माबोउतते य, लोमोवउत्ते य | कोहोवत्ता ये 
माणावत्ता य,-मायोउत्ता -य, ज्ञोमोवउत्ता य | 
अहवा कोहोबउत्ते य, माणोबठत्ते य। अहवा' 
_ कोहोबउत्ते य, माणोवरउंत्ता ये। एवं असीतिमेंगाः 
नेयव्वा | एवं जाव--पंखेज संमयहिया ठिदी असं- 
_ खेज्ज -समयांहिया ठिईं, तप्पांउग्गु कं सिथाए ठिईए: 
मत्तावीसं मंगा भाणियव्बा । 

ह सेस्क्ृतव-- छाया 

- पेश्न--- एतस्या, भगवन्‌ !- रलप्रेभायाः प्रंथिव्याखिंशति- 
। परियावासशवसहस्नप्‌ एकंकस्सिन निरयावास नरायकाणा कियान्त' 
स्थितिस्थानानि ग्रज्ञेतानिं ? । 

_ छत्त--गातम - असंख्येयानिस्थित्स्थिनानि प्ज्ञत्ानि: 
तद्यथा:-जघन्या स्थितिंः समयाधिका, जघन्यास्थितिदितिमयापिका 
यावत-असख्ययसमंयाविका जबनया सतत्थात:, तत्मायाग्यात्कापका 
स्थिति। । 





ओमगवंती सूच्न [[ १००८] 

. अश्नं---एतस्यो . भगवन्‌ ! रत्वग्रभायां। पुखिव्यासिंशति 
/निरयावासशवसहसेषु एकेकस्सिनू' निरंवायासे जबम्य्या स्थित्या « 
'वर्ततमाना नेरायिकाः कि क्रोधापयुक्ता:, मानोपयुक्ता:, मायोपयुक्तता: 
'लोगोपयक्ता; ! .. . ह 


उत्तर---गोतम- | सर्वेद्रपि तावदू भवेयु: ऋषोषयुक्ताश्थ । 
अथवा. क्रोषोपयक्ताश्च, मामोपयुक्ताथ् । अथवा क्रोषोपयुक्ताश्र, 
आनोपयुक्ताथ । अंधवा . कोघोपयुक्ताश्र मायोपयुक्ताश् । अथवा 
'ओषघोषयुक्ताश्, मायोपयुक्ताश्ष । अथवा क्रोधोपयुक्ताश्ब, लोगोप-' 
युक्ताशच । अथग क्रोधोपयुक्ताश्व लोगोपयुक्ताशच । अथकः 
'ऋषधोपयुक्ताश्च, सानोपयुक्ताश्च, मायोपयुक्वाश्च । क्रीधोपयुक्ताश्च, 
-मानोपयुक्ताश्च, मायोपयुक्ताश्च । क्रोधोपयुक्ताश्च, मारोप- 
युक्ताश्च, मायोपयुक्‍ताश्च । क्रोधापयुक्ताश्च, मानोपयुक्ताश्च, 
सायोपंयुक्ताश्च । एवं क्रोध-मान-लोभेनापि चत्वार: । एवं क्रोध- 
साया-लोसेन चत्वार; | एवं पश्चाद मानेब, मायया, लामिच च 
'कोघों भकतच्य; | ते क्रीधम अमुज्चन्त: । एवं सप्तविंशतिसंगा 
ज्ञातव्या; |. 


अश्च---एतस्या' भगवन्‌ ! रलपग्रभाया: पश्विव्याखिंशति 
निरयावासशतसहस्रेप एककास्मिन निरयावासे समयाधिकया जघन्य- 


[१००६] पा .... स्थितिस्थान' 
_ स्थित्या वर्त्माना नरयिकां:.कि क्रोघोपयक्ता:, . मानोपयक्ता:;, 
मायापयक्ता;, लोॉभापयक्ता; 


... उत्तर-गांतम । क्रांधपयुक्तश्च, मादोपयुक्तश्च, मायाप 
-यश्तश्च, लोभोपयक्तश्र .। क्रोधोपयक्तश्र, . मानोपयुक्‍तश्र, 
- 'मायोपयक्वाश्, लोभोपयुक्ताश्व +. अथवा क्रोधोपयक्ताश्र, 
“मानोपयक्ताश । अथवा क्रोधोपयक्ताश, मानोपयक्ताश । एवं 
अशीतिर्मडगा ज्ञातव्या: | एवं यावत्‌ संख्येयसमेयाधिका स्थिति 
असंख्येयंसमयाधिका .. स्थिति;,. तत्मायोग्योत्काविक्या स्थित्या 
_. संप्रविशतिभड़गा भणितव्या:। | 


शब्दार्थ--- 


.. प्रश्न--मगवनू ! इस रत्नप्रभा एथ्वी के तीस लाख 
 नारकाबासों में के एक-एक नारकांवास में रहने वाले 
-नारक जीवों के क्रितने स्थितिस्थान कहे हैं १. अर्थात्‌ एक 
- एक नारकाबास के नारकियों की कितनी-कितनी उम्र है १ 


उत्तर--गोंतम ! उनके असंख्य स्थितिस्थान 

. हैं।वह इस अकार हैं-जघन्य स्थिति दूस हजार वर्ष की 
है, चह एक सेमम अधिक, दो समंय अधिक-इस प्रक।र 
' यावत्‌-जपन्य स्थिति असंख्यांत समय अधिक तथा उसंके: 


ओमंगवर्ता सूत्र [१०१०] 


ग्य उत्कृष्ट स्थिति भी | (यह सब मिलकर असख्यात 
स्थितिस्थान होते हैं ) | 


: 7 प्रश्न--भगवन्‌ ! इस रत्नप्रभा प्रथ्वी के तीत लाख 
नारकावासों में के एक-एक नारक्रावास में कम्त से कम 
( जघन्य ) -स्थिति में वत्तेघान -नारकी क्‍या क्रोधोपयुक्त 
हैं? सानोपयुक्त हैं ! मायोपयुक्त हैं ! या लोभोपयुक्त हैं ९ 


: , उत्तर-गौतम-! थे सभी :क्रोधोपयुक्त होते हैं 
अथवा बंहत-से क्रोधोपयुक्त ओर एक मानोपयुक्तः है, 
अथवा बहुत से क्रो गेपपुक्त और मानोपयुक्त- होते हैं, 
अथवा बहुत-से क्रोधोपयुक्त और मा-पयुक्त होते हैं, 
अथवा बहुत-से क्राधोग्युक्त और बाजोपयुक्त होते है, 
अथवा बहुत-से क्रोधोपयुक्त और ए लो नोपयुक्त होता 
है, अथवा बहुत क्रोधोषपुक्त और लोगापयुक्त दोते हैं | 
अथवा बहुत क्रीघापयुक्त, . एक मानोंव्युक्त और एके 
” मायोपयुक्त होता है, अथवा बहुत क्रोषोप॑युक्त एक मयो- 
. 'पयुक्त और बहुत मायोपयुक्त होते हैं, अथवा बहुत क्रोघो- 
: प्रयुक्त तंथा बहुत मानोपयुक्त और एक मायोप॑पुक्त, अथवा 
. बहुत क्रोधोषयुक्त, मानोपयुक्त तथां सायोपयुक्त होते हैं । 
इस प्रकार क्रोध, मान और लोभ. के साथ दूसरे चार 
भंग करने चाहिए । और इसी प्रकोर क्रोष, माया ओर 


ड़ पु 


[हहह३]............. - छितिस्थान 


- लोभ के साथ भी चार भंग करने चाहिए। फिर मान, 
माया और लोभ के साथ क्रोज द्वारा भंग करने चाहिए 
तथा इन सत्य को, क्रोध को छोड़े बिना इस प्रकार सचा- 
ईस भंग जानने चाहिए |... 

प्रशन--इस रत्नप्रभा पृथ्वी के तीस लाख न.रका- 
बासों में के एक-एक नॉरक्राबास में एक समय अधिक 
. जघन्य स्थिति में, वर्तमान नारकी क्‍यों क्रोधोंपयुक्त हैं? 
. मांनोपयुक्त हैं ? मांयोपंयुक्त हैं) या लोभोपयुक्त हैं ! 
5... उत्त-गौंतम | उनमें कोई-कोई . क्रोधोपयुक्त, 
. मानोपयुक्त,. मांयोपयुक्त ओर -ल्लोभोपयुक्त हैं। अयवा 
. बहत-से क्रोघोपयुक्त, मानोपयुक्त, सायोपयुक्त ओर छोभों- 
: पवृक्त है। अथवा कोई-फोई क्रोधोग्युक्त और मानोपयुक्त, 
. अथवा कोई कोंएई क्रोधोपयुक्त ओर, बहुत से सानोपयुक्त 
| इत्यादि प्रकार से अस्यों भंग समझते चाहिए | ओर 
इसी प्रकार यावत्‌-संख्येबसमयाधिक स्थिति वाले: वनारकों 
. के लिए भी जानना। असंख्येयसमयाधिक स्थिति -क्े 

'उचित उत्कृष्ट स्थिति में सत्ताईस भंग कहना चाहिए-। 

व “न व्याख्यान 
. पूर्बोक्त दस वातों में से पहले उम्र का विचार किया गया 
. है। उम्र का विचार हुए बिना आयुकर्म की स्थिति की मर्यादा 

का पता नह लग सकता । अतपव गातम स्वामी भेाधांन 


ओऔीभमगवता सूत्न [१०१२] 


महावीर से पूछते ह--भगवाव ! पहली रत्नप्रसमा नामक 
पृथ्वी में जो तीस लाख थारकाबास हैं, उनमें रहने वाले जीवों 
की स्थिति ( उम्र ) बरावर दे या स्थान-चिधाग_ कम-बरढ़ ) 
है? अर्थात्‌ एक नारकाचास में रहने वाले जीवों की कितनी- 
कितनी स्थिति है ? कर हर 


गौतस स्थामी के प्रश्न का उत्तर देते हुए. भगवान फर्माते 
हैं--हे गौतम ! नरक में रहने वाले जीव की स्थिति के स्थान 
सिन्‍न-मभिन्‍न हैं | किसी. की जधन्य स्थिति है, किसी की मध्यम 
ओर किसी की उस्कृए स्थिति है । इस पहली पृथ्वी के पहले 
प्रस्थर से रहने वाले नारक् जीवों की आयु कम से कम दस 
हजार वर्ष की है ओर अधिक से झधिक नव्बे ( ६० ) हजार 
वर्ष की है । कम से कम आयु जघत्य कदलाती है और झधिक 
से अधिक आयु उत्कृष्ट आयु कददलाती है। जघन्य और उत्कृष्ट 
के बीच की आयु को मध्यम-शआायु कहते हैं । मध्यम-्आयु 
जधन्य या उत्कड फे लमान एक प्रकार की नहीं है । जघन्य 
आंयु से एक संमय अधिक की आशु सी मध्यम कहलाती है 
दो समय श्िक की भी सध्यम कहलाती है, इसी प्रकार 
संख्यात और असंख्यात समय अधिक की मध्यम-श्राथु ही 
कहलाती है । इस तरद्द मध्यम आयु के अनेक विकल्प हैं । 
अतः कोई नारकी दस हजार वर्ष की आयु बाला, कोई एक 
“ समय अधिक दस हजार वर्ष की आयु वाला, कोई एक समय 
अधिक दस इजार वर्ष की श्रायु चाला, कोई दो समय अधिक | 


[श्र]... . :.. स्थितिस्थान 


दस हजार वर्ष की आयु वाला, इसी प्रकार कोई असंख्यात 
समय अधिक दस दजार वर्ष की आयु वाला है, कोई उत्करष्ट 


आयु वाला है | इसलिए नारकी जीवों के स्थितिस्थान 
असख्य है । ग 


श्रेष्ठ आचार की-दश्ि से तो ध्रायः सब धर्मों का विचार 

' समान होता है, लेकिन दाशंनिक सिद्धान्त की-दृष्टि से जिसे 
जो धर्म युक्तिसंगत प्रतीत होता है, वही माना जाता है।डदा- 
हरणाथ--सत्य बोलने के विषय में सामान्य रूप से सभी 
धर्म एक है । असत्य बोलने का कोई घर्म समर्थन नहीं करता। 
यह एक स्थुल्न वात है । लेकिन- सत्य कितने प्रकार का है, और 

. उसका वास्तविक स्वरूप क्‍या है और किख-किस प्रकार की 
चाणी असत्य होती है- इत्यादि सूच्म विचार में बहुचा सेद भी . 
पाया जाता है । अखत्य भाषण नहीं करना चाहिए, यह वात 
.  नास्तिक भी कद्दतो है लेकिन असत्य भाषण क्‍यों नहीं करना 
चाहिए, यद्द - बात अगर नास्तिक से. पूछी जाय तो बह 
कह्देगा--सत्य बोलना श्रेष्ठ आचार है | क्ूठ वोलने से जीवन- 
क्रम नद्चीं चल सकता, समाज में शंका एवं अविश्वास -का 
वातावरण फेलता है, अ्रतः भूंठ नहीं वोलना चाहिए । ऐसे 
मय में दाशनिक सिद्धांन्द वतल्लाकरः यह सिद्ध करने की 
आवश्यकता है कि सिफ लोकाचार के लिए द्वी सत्य-भाषण 
नहीं किया जाता, किन्तु .सत्य आत्मा का अखिद्ध बल है-- 
'आत्मा की प्रचंड एवं अजेय शक्ति है, इसलिए भी सत्य बोलने 


श्रीभगवती सूत्र [१०१४ ] 


की आवश्यकता है । इसी के अनुसार गोतम .स्थामी का यह- 
प्रश्न है कि नरक के जीवों की जूघन्य स्थिति से उत्क्रए स्थिति: . 
से उत्कृष्ट स्थिति पर्यन्त कितने स्थान-विभाग-है ? भगवान 
ने इस प्रश्न का उत्तर दिया है--गौतम ! अखंख्यात स्थान हैँ । 


यहाँ प्रश्न खड़ा हो सकता है कि दरा हजार वर्ष की स्थिति 
फे भेद गिनने में श्रसंख्यांत किस प्रकार हो गये ? इस प्रश्न का 
उत्तर यद्द है कि काल-गणका फे लिए विभिन्न देशों में तरदद- . 
तरह फे विभागों की कल्पना की गई है। यूरोप-निवासियों ने 
 लमय के बिभाग को समभने के लिए घरटे, मिनट और सैकिंड , 
की कल्पना की है। सेंकिड तक पहुँचक" उनकी गति रुक 
गई । भारतीय ज्योतिषियों ने घड़ी, पल्ष ओर विपल में समय 
का विभाग किया । शायद इससे अधिक सूद्म काल-गणना 
की लोक-व्यवद्दार में आवश्यकता! नहों समझी गई होणी, 
अन्यथा सेकिड फे भी विभाग क्‍यों नहीं किये जा सकते ? 
मगर ज्ञानियों ने सूच्म तत्व का निरूपण करने के उद्देश्य से 
काल के सूच्मतम अंश का भी निरूपण किया है। काल का यह 
सूच्मतम अंश, जो निरंश है, जिसका दूसरा अंश खंभव नहीं: 
है, (समय? कहलाता है। यों तो समय! शुद्ध का सामान्य 
लोकप्रचलित अर्थ का ( टाईम ) है, मगर यहाँ यह सामान्य 
अथ नंहीं लिया गया है, वरन्‌ पूर्चोक्त विशेष अर्थ ही लिया 
गया है। एक खुद्मतम समय में ही अनेक काम दो जाते हैं । 
एक समय मात्र में अनेन्त शुणदीन जीव अनन्त-गुण अधिक 


[स्श्श] ; 5 रा रा .. स्थितिस्थान 
हो जाता है ओर अनन्तगुण अधिक जीव, अनन्त गुणहीन दो 


जाता है। एक समय में पुदूगल का एक परमाणु चौदद राजू 
लोक की यात्रा करके सिद्धशिल्ा तक जा पहुँचता है। 


भारत से विल्लायत जो तार जाता है, बह कुछ दी सैकिंड 
. में चला जाता है | लेकिन वह ऋंट से एक खंभे पर से होकर 
दूसरे खंभे पर और इसी प्रकार आगे चलता है ।, इस प्रकार 
जितने खंभों. पर दोकर तार जाता है, सेकिड और मिनट के 
उतने ही विभाग हो जाते हैं | इसी प्रकार द्स हजार वष की 
स्थिति से नव्बे हजार वर्ष की स्थिति तक. असंख्य विभाग- 
स्थितिस्थान--हो जाते हैं । 
कहाँ जा सकता है कि यह असंख्यात स्थितिस्थान सिद्ध 

करने से लाम॑ क्या दे ? इसका उत्तर यंद्द है कि यह विचार 
_ निष्कारण नहीं है। गणधर की बारीक वातों पर विश्वांस ही 
: जाय तो स्थूल्॒ बातों पर अविश्वास करने कोई कारण नहीं 

रहेगा। जैले एंक गणितज्ञ के बताये हुए बारीक दिसाब पर 
विश्वास वी जाने पर स्थूल हिसोव पर अविश्वास. नहीं 
होता, इसी प्रकार अगर कोई कहे कि जेनों के शास्रों में जो 
बात बतलाई गई हैं, जो हिसाब: वतलाया गया है, उसकी 
. सत्यता का प्रमाण क्‍या है # तो डसे संतुष्ट करमे के लिए यह 
हिलाव दतलाया गया है। अगर यह हिसाब सही है और 
इसके सही होते में कोई भी बाधा नहीं है, तो उन महात्माओं: 
की अन्य-अन्य बातों पर भी विश्वाप्त करना चहिए। 


श्रीमगवती सूत्र [१०१६] 
डन महात्मांओं ने कहा है;-- : 


दल्लहे खत माणसे भवे, चिरकालेणवि सव्बपाणिय । 
गढा य विभाग-कम्मणों, समये गायम ! मा पमायए ॥ 


“-“उत्तराध्ययन | 


अर्थात--है गोतम ! मनुष्य-जन्म ठुलेभ है। वहुत से 
प्राणियों को अनंतकाल तक यह प्राप्त नहीं होता । कम-विपाक 
की तीघता के दारण अनंत काल तक बह इसे पाने में अलघमथ 
हते हैं। गौतम ! ऐसा अतीव दुलभ मनुष्य भव प्राप्त हुआ 
है, इसलिए 'समय' मात्र का भी प्रमाद न कर। , 


समय! का अर्थ ऊपर बतलाया जा चुका है । अगर कोई 
'यह सीख दे कि--बेटा, एक कोड़ी भी मत खोबा। तो पिता 
की सीख मानने वाल्ला पुत्र कोड़ी नहीं खोयगा और रुपयें-पेसे 
शोएगा ? नहीं जो आज कोड़ी न खोणगा, वह कल रुपये-पेसे 
“की सी वचद करेगा। इसी प्रकार भगवान ने समय मात्र 
प्रभाद में न जाने देने का जो उपदेश दिया है, उसे मानने वाला 
'बया दिन, वर्ष या सारा जीवच प्रमाद में गँवा देगा ? नहीं । 
'जो एक सम्य भी खोएगा वही दिन और आयु भी खो 
सकता है । 


जिन महात्माओं ने ऐसी-ऐसी बारीक बाते बतलाई हैं, 
: उन्‍हें किसी से कुछ लेना नहीं था। उन्हें किसी प्रकार का 
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स्वाथ-साधन नहीं करना था।. बह सर्वेस्व परित्यागी ओर 
,. चीतराग महात्मा थे। सर्वथा निष्काम ओर परहित निरत थे । 

: पूर्ण ज्ञानी भी थे। उनके असत्य बोलने का कोई कारण नहीं 
था ।. फिर वद्द मिथ्या उपदेश क्यों. देते ! अतएब्र उनके डपदेशों . 
की सत्यता पर दृढ़ विश्वास रख कर समय मात्र का भी. 
. प्रमाद्‌ मत करो । | ० 


| नव घाटी मांहे भटकत भठऊत पायो नरभव खार .। 
_ जाने पछे देवतां जीवा थे किम जावो छी हार ॥ 
_ एक घाटी में नहीं, किन्तु नौ घाटियों में चक्र काठते- 
. काठते गाड़ी पार हुई है। अब मनुष्य जन्म ग्राप्त हुआ है। 
... श्रव पार लगी हुई गाड़ी को जान-बूककर फिर क्‍यों चक्कर 
में डालते हो ? यद्द मनुष्य जन्म वह है, जिसके लिए देवता 
भी तरखते हैं।. | 


भक्ति में लगेहुए भक्त को. कहां न कहीं से कोई अच्छी बात द 
दाथ लग ही जाती दे। भक्त तुकाराम कहते हैं:-- 


अनन्त जन्म ज्यारी केल्या ठतपराशी, 
तरी. हाता. ' पवषी यने देह । 
पैसा हानिदान लाम लासी हाथी 
ज्याची . केली मांती आभाग्यद्दीना ।अन०।॥ 
' “उत्तमाचा खार -बेदाया भंडार; ह 
जयाते पचित्रे तीथ - द्ोती । 
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मणो तुकिया बन्चु आणी खओप, 

नहीं यावा जन्मी दयाव आसो ॥श्रनण! 
मद्दाराष्ट्र प्रदेश मे में बारह वर्ष रह आया हूंँ। कहावत 
प्रसिद्ध है--'पूत जावे दक्षिण, कुछ तो लावे लक्षण |” इसके 
अनुलार में दक्षिण से तुकारामजी की उक्त बात सोशल कर 
आया हूं । हम मनुष्य हैं। हमारा कत्तेव्य कम से कम मजुष्य 
मात्र से प्रेम रखना है। मनुष्य चाहे किसी भी जाति का दो 

लेकिन मनुष्यत्व सभी के लिए दुलेभ है। 


तुकाशमजी कहते हैं--अनन्‍्तकाल् तक तप किया-कष्ट 
उठाये, कीड़ें-मकोड़े रहे तब कहीं यह मनुष्य-जन्म प्रात हुआ 
है । कहा जाता है कि पत्थर के कोयले और हीरे के परमाणु 
मूलतः: एक ही जञाति- के है। ज्ञो कोयला पृथ्वी में करोड़ों वर्ष 
तक दवा रहता है, वहं हीरे के रूप में परिणंत हो जाता है; 
जो जल्दी खोद लिया जाता है वह पत्थर ही रह ज्ञातां है । 

* अगर यह खत्य है तो कोयले ओर हीरे के परमाणु एक 
ही है, अन्तर सिंफे यह है कि कोयला जल्दी खोद्‌ लिया जाता 
है ओर हीरा पृथ्वी का भार बहन करता हुआ देर तक दबा 
पड़ा रहता है। फिर भी क्या कोयले को हीरे के समान माना 
जा सकता है ? क्‍या दोनों के परमाणुओं को एक जाति समझ 
कर कोयले के बदले हीरा दिया जा सकता है ? अगर कोई 


युत्र ऐेसा करेगा तो उसका पिता उसे कपूत और मूर्ख समभ 
कर नाराज़ न होगा 


[१०१६] द द ... .... स्थितिस्थान .. 
- '. इसी प्रकोर चिरकाल तक अनेक विध कष्ट उठाने के पश्चात्‌ 


- अत्यन्त कठिनाई से मनुष्य जन्म मिलता है ! तुकाराम कहते 
हैं--मू्ख, ऐसे मनुष्यभव को मिट्टी के मोल गँवा रहा है। 


शरीर में रक्त, मांस, दाड़, नस ओर. मंलमूत्र हैं। शरीर 
का रक्त, मांस आदि बढ़ाने के लिए सढाते हो, पीते हो मगर 
. जीवन के उच्च और प्रश॒स्त प्रयोजन की ओर ध्यान नहीं देते 
तो मनुष्य जन्म को -मिट॒टी में मिल्ााना नद्हीं तो और क्या है ? 
_ तुकाराम कहते डें--जेसे भाग्यहीन पुरुष कोयले के बदले द्वीरा 
नष्ट करता हे, डसी प्रकार, रे सूख | तू मनुष्य जन्म को मिटटी 

. कर रहाँहै।. .,- ड़ द 


-. कल्पना कीजिए, किसी के पास एक तिजोरी है। उसमें 
हीरा-पन्ना आदि जवाहरात भरे हैं। एक तिजोरी की बही है, 
जिसमें तिज्ञोरी के भीतर की सब चीजों की सूची है। इन 
दोनों में महत्व किसका अधिक है--तिज्ञोरी का अथवथा बही . 

7? आप सभी एक रघर से कहेगे--तिज्ञोरी का! !? बहीं में 
तो तिज्ञोरी के भीतर की चीज़ों के नाम हैं। वह्दी लिखने वाले 
ने वुद्धिमत्ता की है कि गुप्त भेद कापता दे दिया है। उस 
सूची से तिजोरी की चीज देखने मे सहायता मिलेगी । मगर 
सूची की. वही के बदले तिजोरी मत दे दो | -इसी. प्रकार एक 


ओर घम-शाख्तर हैं और दूसरी ओर शरीर है, जिसमें आत्मा 
विराजमान है।. अब बतलाइए कि धर्मशास्त्र बड़ा या. आत्मा 


श्रीक्षमवती सूत्र [ १०२० |] 


बड़ा ? सब शास्त्रों में आत्म ओर शरीर का हिख्ाव बतलाया 
गया है। गीता फे १३ अध्याय में भी कहा है-- 


डे शरीर कान्तेय क्त्रमित्यनिधीयते । 
एतद्योवोत्ति ते शड़क; क्षेत्रज्ञ इति नह्विद; ॥ १ ॥ 


, श्रर्थातू-हे अजेन, यद्द शरीर क्षेत्र है और इसमें विराजने 
वाला आत्मा क्षेत्रश् है । 


इस प्रकार कहने वाली गीता, शरीर में रहे हुए आत्मा 
की यही है। लेकिन क्यों द्वो रहा है ? लोग बही के लिए 
लड़ते-फगढ़ते हैं और तिजोरी की चीजे जा रही हैं उनकी 
ओर किसी का लक्ष्य ही नहीं है । धर्म के लिए लड़ते हैं मगर 
आत्मा का. पतन हो रहा है, इसकी किसी को चिन्ता नहीं । 
हाँ, शास्त्रों की उपयोगिता अवश्य है और बहुत अधिक है, 
मगर हमारा कत्तेव्य यद्द है कि हम शास्त्र रूपी बही देखकर 
शरीर रूपी तिजोरी सें बेंठे हुए आत्मा-रूपी रत्न को देखें- 
सेंभांले और फिर शास्त्र रूपी बद्दी फो सही मानें। 


-मतसंब यह है कि केवल शास्त्रों फे शब्दों कोही पकड़ 
कर मत बेंठो; किन्तु शास्त्र में जो कुछ लिखा है, वद्दे आत्मा” 
में है या नहीं, इसे देखो अगर किसी आदमी के सामने उसके 
धर्म शास्त्र का श्रपमान किया जांय तो उसे बुरा लगेगा, कोई. 
जला दें तो वह मुकदमा करेगा और कहेगा कि हमारे आत्मा 
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.. की वही को जला दिया | बुरा लगना अनुचित नहीं है, लेकिन 
वही जलने का दुःख मनाओ ओर जिसकी वह बंही है, डस- 
आत्मा का विनांश होने दो, यद्द उचित नहीं है । ह 

: मारे आत्मा की वही ( नोध ) तेयार करने में मद्ात्माओं 
नें घोर परिश्रम किया है। शास्त्रों में आत्मा का अस्तित्व सिद्ध : 
' करने के लिए बड़े परिश्रम से युक्तियाँ दी गई हैं, द्ेतु दिये 
गये हैं। इन शास्त्रों का आदर करो | उन्हें प्रमाण भूत मानो । 
मंगर यह न करो कि शास्त्रों को ही लेकर बेठ जाओ ओर 
आत्मा को भूंल जाओ। जैसे आंप अपनी जाति के किसी 
भोई को कुष्यसन में पड़ा देख कर दुखी होते हैं, इसी प्रकार 
भक्त जनों को मनुष्य मात्र पर प्रेम श्र दया का भात्र होता 
है ओर इसीलिए कुब्यसनों में पंड़े मनुष्य को देख कर वे: 
. कहते हैं--यह अपने. मलुष्य जन्म की मिटटी कर रहा है।. 
इसीलिए करुणा से प्रेरित होकर वे यह उपदेश. देते हैं कि 
उत्तम. और डुर्लम सानव-भव पाया है. तो इसे च्था मत. 
 गंबाओ | भाग्यशाली होकर भाग्यहीन मत बनो। मन्नुष्यः 
होकर मनुष्य जीवन का वास्तविक लाभ प्राप्त करो-। जो ऐसा 
नहीं करते ओर भोगोपभोगों में. एवं मइल-मकानों में मस्त 
रदते है, उन्हें एक दिन मदल-मकान छोड़कर नारकीवास 
का अतिथि बनना पड़ता है । | । 

भगवान ने यह बताया है कि रत्नप्रभा पृथ्वी के तीस लाख 

. नरकावासों में रहने वालें जीयो के स्थिति स्थान असंख्य हैं | 
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अब यह देखना है कि इन जीवों को नरक-स्थान में किसने 
रोक रकखा है ? एक अंग पर विश्वास हो जाने पर दूसरे अंग 
पर विश्वास करना बुद्धि का काम है। 


गौतम स्वासी पूछते हैं--भगवन्‌ ! रत्नप्रभा पृथ्वी के तीस 
लाख क्रकावालों मे बसने वाले जघत्य स्थिति के जीव-जो जीव 
णक ही स्थिति में बतते है, उनमें क्रोध अधिक है, मान अधिक 
है, माया अधिक है या लोभ अधिक है ? गोतम स्वामी 
प्रश्न के उत्तर में भगवान फर्माते हैं--गोतम ! वह सब जीव 
क्रोधी, मानी, मायी आंद लोभी हैं. परन्तु कभी-कभी ऐसा हो 
जाता है कि वे सब जीव. क्रोधी ही क्रोष्दी हो जाते है । ऐसे 
समय में मान, माया ओर लोभ नहीं देखा जाता । ... 


भगवान ने नरक के 'ज्ञीवों को क्रोधी ही क्रोधी कहकर 
'ग॒ति प्रत्यय का. दिखाब॑ लगाया है-। जिसमें तमोशुण अधिक . 
होगा, जो हल्की प्रकृति-का होगा डसमें क्रोध्च ज्यादा मिलेगा, 
यह प्रत्यक्ष है । अतएच जहाँ ज्यादा क्रोध है वहीं नरक सम- 
'ऋना चाहिए । नरक में क्रोध, पंरस्पर की लड़ाई और परस्पर 
'की अशान्ति है। वहाँ के ज्ञीवों को आपस मे-मारामारी करना : 
ही समता है; क्योंकरि.उनमें क्रोध बहुत-है। एक बाप के चांर 
पुत्र दों ओर उनमें क्रोध न हो तो. शान्ति रहेगी। अगर वद्द 
सब क्रोधी हुए, आपस में लड़ते तो घर ही नरक हो 
जायगा । घर में सांसारिक खुखों के सब साथन मौजूद भी हो 


[१०२३ | की मे के हे, स्थितिस्थानः - 

5 तब भी अगर भाई-भांई में लड़ाई-ऋरगडा चलता दो तो वही. 

.  खुख के साधन, दुःख के साधन बन:जाते हैं। यह बात किली 
. से छिपी नहीं है | क्रोध की अधिकता से किस प्रकार अशान्ति 
की प्रचंड ज्वालाएँ भभकीं, केसे-कैसे धमासांव युद्ध मचे, इस - 

विषय की कथाएँ खुनने पर हृदय द्रवित दो जाता है । बाप- 
बेटे भाई-माई ओर जिनका संबंध आजकल बहुत समीप का - 
समझा जाता है, उन पति-पत्नी की लड़ाई देखो तो ज्ञान होगा. 
कियेघरनहीं, नरक हैं।. प्र 


. कहावत प्रसिद्ध है कि रिस बड़ी सयानी होती है, इसलिए ... 
वह अपने पर ही-आती है । अगर खुद का लड़का कोई काम 
बिगाड़ दे. तो वहुत जल्दी आँख लाल हो जाती हैं; कोई दसरा . 
बिगाड़े तो उतना ओर उतनी जल्‍दी गुस्सा नहीं. आता 

. लेकिन जद्दोँ प्रेम है, अपना पन है, वहाँ प्रेम के वदले क्रोध दो 

तो वहाँ नरक नहीं समकना चाहिए. । 


भगवान ने कहा--कभी-कभी नरक के सब जीव क्रोधी ही 
क्रोची हो जाते हैं । इसका अर्थ यह नहीं है कि उनके मान, 
माया ओर लोभ का क्षय. हो जाता है | यहां भगवान ने जो 
कहा हे, चद्द शुद्ध... ऋजुसूचनय की वात है ॥ ऋजुसूच्नय के: 
अनुसार भगवान, ने फर्माया है छि.नरक के संभी जीव कभी - 
क्रोधी दी क्रोची हो जाते हैं। एक,भाव की प्रवल॑ता में दूसरे. 
आवे स्वाभाविक द्वी दव :जातें हैं । इसी नियम के अनुखार 
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क्रोध की प्रबलता में मान, माया और लोभ दव जाते हैं। मगर 
चार्से ही प्रकृतियाँ विद्यमान अधघश्य रहती हैं। फेचल जिस 
समय जीवों का उपयोग क्रोध में रहता है, उस समय मान 

आदि में नहीं रहता । 


ऋजुसूचनय कहता है--मैं वतमान काल को द्वी मानता 
हूं, भूत ओर भविष्यकाल असत्‌ अविद्यमान हैं, इसलिए में 
उन्हें नहीं मानता। उदाद्दरणार्थं--एक आदमी सामायिक 
अ्रददण करके बेठा है। अगर उल समय उसका चित्त संसार फे 
व्यवहार की ओर गया तो ऋजुसूत्रनय उसे संसार व्यवह्वारी 
मानेगां, सामांयिक निष्ठट नहीं मानेगा। सामायिक में बेठने 
वाले का मन अगर मोची की दुकान परे गयां, तो ऋज्ञुखत्नन॒य 
कहता है-वह मोची की दुकान का आहक है, सामायिक करने: 
वाला नहीं । सांमांयिक करने वाला वह तभी माना जायेगा, 
जब उसका ध्यान सामायिक में हो। इसी प्रकार नरक के जीव 
जब क्रोध में दोते हैं, उनका उपयोग क्राघ में होता है, तब चह 
क्रोधी हैं? मानी, मायी ओर त्लोभी नहीं है । 


' इस विषय में एक उदाहरण ओर॑-.लीजिंए। ज्ञिसे लाख 
रुपये मिलने बालें हों या जिसके पास लाख रुपये थे, चंद 
लोक व्यवहार में लाखन-पति कददलाता है। लेकिन ऋजुसूजनवः 
लसे लाख-पति नहीं मानता-।.- जिसके अधिकार में वत्तमान 
काल में लाख रुपये हो उसी को वह-लख-पति मानता दे ! 
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' जोख रुपये किसी. के पास भले ही थे या होगे लेकिन अगर 
* शचतमान में नहीं है, फिर भी उसे लखपति कहां जाय तो फिर 
. चांदे जिसे लखपति कहा कट्दां जा. सकता है । इस प्रकार 

 ऋोजुसत्ननय उसे लखपति नहद्दों मानतां, चांहे व्यवहार गे उसे 
लखंपति कद्ा जाय। । 


जैनधर्म अनेकान्तवादी है ; वह सभी वातो' का खमाधान 
कर सकता है। लेकिन आज्ञ दम लोगो' में ही खे चातानी 
चल रही है | अगर यह खेचातानी छोड़ कर देखे तो जैनधर्म 
वस्तु के किसी भी अंग का विरोधी नहीं है । 


जब एक पक्त का विरोध करके, दूसरे पक्ष की ही स्थापना 
की जाती है, तब विरोध डर्पन्न- होता है। उदाहरण के लिए, 
अनेक अंग मिलकर हाथी का पूर्ण शरीर कहलाता है । अब 
- कोई आदमी हाथी का पाँच ही पकड़ कर कहता है .कि हाथी 
खंभे के समान ही होता है, हमने टटोलकर .देख लिया है। 
दूसरा सू ड॒ पकड़ कर कहता है--हाथी डगले बॉहढ, सुद्गर 
. खरीखा -द्वोता है। तीसरा पूछ का स्पर्श करके कद्दता है- 
हाथी रस्ली सरोखा दोता है । चौथे ने कान पकड़कर कद्दा- 
. हाथी सूप-सा होता है। पाँचवे ने कद्दा-द्वाथी: कोठी के समान 
- द्वोतां है, इत्यादि । ऐसे समय में ज्ञान कहता. है--मेरा अभांव 
.. होने से ही ये सब लोग लड़ रहे हैं ओर एक दूसरे की बात 
को मिथ्या समझ रहे हैं।. यद्यपि-यह॑ सब सच कह रहे हैं 
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लेकिन अपूर्य ज्ञान ( अज्ञान ) फे कारण दूखरों की आपेक्षिक 
सत्य बात को भी अखत्य कद्द कर स्वयं असत्यवादी बच रहे: 
हैं। जो आदमी हाथी को खंसे सरीखा वतलाता वह ठीक 
कहता है, क्योंकि हाथी केऐर खंभे सरीखे ही होते हैं। लेकिन 
जो भाई हाथी को ( डगले की बाँद ) मुदूगर सरीखा कद्दता है; 
वह श्री झूठ नहीं कहता, क्‍योंकि हाथी की खूड़ ऐसी होती 
है। ईंसी प्रकार दूलरों की कही बातो पर अगर विभिन्न 
दृष्टियों से विचार किया जाय तो सारा भणड़ा ही मिट ज्ञाय | 


प्रत्येक मनुष्य के लिए, जो निष्पक्ष होकर खत्य का प्रकाश: 
करना चाहता दे, यही उचित है कि सब प्रश्नों पर यथोचित 
बिचार करके न्याय कर। किसी एक ही पक्त का दुराग्रह 
करना उचित नहीं है । वादी ओर प्रतिवादी की बात खुनकर,. 
निचोड़ निकाल कर निर्णय देना ही न्याय है। धर्म भी इसोः 
बात का समर्थन करता है। घर्म का आदेश है कि दुराभद् के 
चश होकर लड़ाई-कऋगड़ा करना और बुद्धि का दुश्मन बनना 
उचित नहीं है । 


मतलव यह है कि एक पक्ष को पकड़कर दूसरे पक्त कए 
विरोध करना ही लड़ाई की जड़ हैं। इसीलिए ज्ञानी पुरुषः 
किसी एक पक्ष को पकड़कर आग्रद्शील नहीं होते और सब 
पत्नों पर यथा योग्य विचार करते है। वे दाथी के एक-एक 
अंग के आधार पर भिन्न-भिन्न रूप में हाथी बतलाने वाले: 
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. सब लोगो' को उस डस. अंश में सत्य मानते हैं ओर इस 


द आंशिक सत्य के समन्वय में सम्पूर्ण सत्य का स्घरूप: 
देखते हैं। 


' चरम से शान्ति मिलनी चाहिए, लेकिन लोग” ने उसका: 
+. दुरुपयोग करके-डसे अशान्ति फैलाने वाला बना दिया हैं ।. 
आज़ धर्म के नाम पर जो अशान्ति फेल रही हे, चंद अन्य 
कारणों से होने चाली अशान्ति से वया कम है। दिन्दू ओर 
- मुसलमानों को लीजिए, जैनो-जैनो' को देखिए, इसाई-ईसाई' 
के व्यचद्दार पर दृष्टि डालिए, सर्वत्र खोंचतान शोर अशान्ति: 
का साम्राज्य दिखाई देगां। इस अशान्ति को देखकर बहुत से 
लोग धम से दी घणा करने लगते है ओर कहते हैं--संसार 
को घर्मं की आवश्यकता नहीं। इस प्रकार का आन्दोलन भीः ._ 
: प्रारंभिक रूप मे आरंभ हो गया दे । लेकिन यद्द विचारद्दीनता. .. 
का परिणाम है । यह आन्दोलन कोरे मस्तिष्क की चंचलता: 
है | हृदय की बात दुखरी है | हृदय का घिकास दोने पर लोग: - 
धर्म के द्विए आग में जलने को तयार द्वो जाएंगे, लेकिन धर्म 
न छोड़ गे । इस बात की खत्यता के प्रमाण यूरोप का इतिद्दांस- .. 
: _- भी उपस्थित करता है। यूरोप में कई लोगो से कहा गया कि. - 
तुम अपनी मान्यता बदल लो, अन्यथा तुम्हें ऑग में जला... 
दिया जायगा | खोग आग में जल गये मगर उन्होने अपनी. 
मान्यता बदलना स्वीकार न किया । सिफे मस्तिष्क के विचार 
चांला ऐसा नहीं कर खकता। मस्तिष्क कद्ता हे--छोड़ो- 
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“निगोड़े धर्म को, जल मरने में कयां सका है? लेकिन हृदय 
चर्म के लिए जल मरने में संकोच नहीं करेगा । 


इस प्रकार कई लोग घर्म को अशान्ति का कर्त्ता समझते 
हैं, लेकित कइयो ने इसके लिए मरना भी स्वीकार किया है । 
-चास्तव में चर्म बहिष्कार के योग्य चीज़ नहीं है । रही धर्म के 
नाम पर लड़ाई होने की बात, सो ऐसी लड़ाइयो में धर्म का 
- नाम चाहे दिया. जाय मगर खड़ाई का असली कारण लोगो 
में विद्यमान दुर्भावना ही है।। लोग किसे आधार वनाकर नहीं 
' लड़ते ? राष्ट्रीयदा को आधार बनाकर क्या कम खून-खत्यर 
होता है ? .फिर भी राष्ट्रीयता ओर उसका राष्ट्र मिटाने की 
चीज़.नहीं है। धर्म चास्तव में शान्तिकर्ता है, अशान्तिकारक 
'नहीं। कर्म, इश्वश या आत्मा का संदेश है। धर्म के विना 
जीवन नहीं रह लकता आर यदि रहेगा भी हो यहीं नरक के 
नक्वारे नज़र आएंगे। घम के अमाव में सवन्न हाय-हाय मंच 
जायगी। . अगर माता में धर्म बुद्धि न हो तो वह वालक का 
पात्तन-पोषण. कणों करे ? आज छे लोग याहे घम के प्रति कृत ध्न 
हो आव, लेकिन बुद्धि से विचार करने पर उन्हे अवश्य मालूम 
हो ज्ञायगा कि हमारी जिन्दगी धर्म के प्रताप से ही है । 


: आज़ संसार में ऐसे उपाय चले है, ज्ञिनसे संतान उत्पन्न 
हीना बंद. हो जाता है। कई लोग सोचते हैँ--संतान होने-खे 
माता को कछ उठाना पड़ता है और पिता पर उतरदायित्व 
आ जाता है, पति-पत्नी के भोग-विज्ञास का. खुख चला जाता 
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है । इस अ्रकार  सनन्‍्तान सब तरह सुर्खों में बाधक है। “ऐसे 
'दर्विचारों से प्रेरित. होकर बहुत:से लोगो ने कृत्रिम उपायो' 
. से सनन्‍्तति निरोध का आश्रय अ्रदण किया है । ह 


: ऐसे उपायों. का आविष्कार हृदयद्दीन मस्तक की उपज 
. दै। मस्तक विचारता दे कि हम भोग के लिए उत्पन्न हुए हैं । 
सन्तान हमारे. भोग-विलास में बाधा पहुंचाती है, इसलिएं 
. इस बाघा को हटा देना .ही अच्छा दे-। लेकिन सहृदय व्यक्ति 
ऐसा नहीं सोचेगा । वद्द. विचार करेगा कि अगर हमें संतानो- 
त्पति रोकनी है तो भोग-विल्लाख का त्याग करके ब्रह्मचर्य का 
' ग्रालन करना चादिए। भोग-विल्लास का त्याग करना और 
सेवाधम, प्रेम, दया, सदानुभूति आदि सात्विक भावना सिखाने 
याले सन्‍्तान प्रसव को ऋृश्रिम उपाय. .से रोकना अच्छा नहीं 
है.। सनन्‍्तान प्रसव किये बिना ख्रियाँ माता पद नहीं पा सकती 
मारणान्तिक कष्ट भोग .करके भी सनन्‍्तान को पालन-पोषण 
. करने के कारण दी माता का मदिमामय-पद , उन्हे प्राप्त होता 
: दहै। अतएव कृत्रिम. उपायो' से सन्‍्तति निरोध- करना घोर 

पाप है । ' 


भ थ््ल 


आंज: संसार में यह बड़ी गड़बड़ी:चल रदी-है कि आर्थिक 
दानि करने वाले को तो धिकार दिया जाता है, लेकिन विषय 
. भोग से शक्ति पव॑ जीवन. नष्ट करने वाले को उलाइना- भी नहीं 
दिया जाता । . बल्कि इसी के लिए पुरुंष श्ंगपर-करते हैं और 
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पुरुषों को विषय की अग्नि में जलाने के लिप. कुलटाएँ जो 
अगार करती थी वह रंगार कुलाइनाएँ करने लगी ई। वे 
शायद यही सोचती हैँ कि हम खुन्दर सुन्दर वेस्राभूषण पद्चने 
ओर सिंगार सजाएँ, जिससे पुरुष विषय की आग में कूद 
पड़े । माँ-चाप अपने लड़के को धन खोले देखकर तो उलाइना 
देते है, लेकिन अगर वह घन कमाऊ दो किन्तु घिषयवासना 
की आग में पड़ कर अ्रपना जीवन नष्ट करता द्वो तो उन्हें कोई 
विन्ता नहीं। वे इस ओर ध्यान नहीं देते, बल्कि विषय भोग 
के साधन जुटा कर विषय-भोग खुलभ कर देते हैँ | इस प्रकार 
घर्म का असली स्वरूप तो भूल गये, ओर घर्म के नाम से 
अधर्म का सेषघन करके भोग विंलास बढ़ाया ओर अब कहते 
हैं--धर्म और ईश्वर का बहिष्कार करो। धम्म भोग-विलांस 
बढ़ाने के लिए दै था घटाने के लिए ? माँ ने आपकी रक़्ता घमम 
से की है या अंधर्म से ? अगर माता में घमंभाव न होता, दया .. 
न होती तो वह आपको उसी प्रकार नष्ट कर देती जैसे नागिन 
अपने अंडे ओर कुत्ती अपने बच्चो' को खा जाती है। अगर 
पेसा होता तो आज आपका कहाँ पता चलता ? 


जिस दिन संसार में धर्म उठ जायगा, उस दिन प्रलय मय 
जांयगी, त्राहि-बाहि की पुकार कानों को खुनाई देगी और : 
संसार नरक बन जायमा। जिस दिन माता के दिल में दया- . 
धर्म न दोगा, उस दिन -शिक्ुओं की क्या अवस्था होगी-? इति 
इॉस से प्रकंट देः-कि बड़े-बड़े :राजघरानों में अपनी: .कल्पित 
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प्रतिष्ठा की रक्षा के लिए, घन बचाने की कुत्सित कामना से. 


या समान संबंधी न मिलने से भूठे वड़प्पन के प्रलोभन से 
लड़कियों को ज़दर दे दिया जाता था। धर्म के अभाव में पेसी 
घटनाएं क्या साधारण नहीं हो जाएँगी, यद्द कौन कद सकता 
. है? मेरा विश्वास हैं कि आंज लोग चांदे घर्म की मद्दिमा भले 
द्वडीन समभे, मगर जिस दिन धमं नं होगा, उस दिन सारा 
संसार उसी प्रकार तड़फढ़ाएगा, जिस प्रकार भाड़ में पड़े. 
: छुए चने तड़फड़ाते हैं । 


घर्म के विषय में यद फदकर कि मैं घर्म के नांम पर होने चाले 
.  भगड़ों और अत्याचारों का समर्थन नहीं करता, में शुद्ध धर्म 
5 की बात कहता हूँ, धर्म के नाम पर होने वाले अ्रन्याय और 
. अत्याचार अवश्य निय हैं; मगर श्ञानियों ने ऐसे ऋणगडे मिटाने 
के लिए द्वी उपदेश दिया दै। वे कहते हैं--दवाथी का एक-एक 
अंग छूकर लड़ने वाले आँख खोलकर देख ले और आपस में 
विचार करके एक दूसरे की वात की खचाई का अनुभव करें 
: तो झगड़ा खत्म दो जायगा । ज्ञानियों ने लड़ाई मिटाने का जो : 

: डपाय बताया है, चद अच्छा है यो दवाथी का पाँव अथवां स्ड 
. पकड़कर, एक-एक अंग को पूरा द्ाथी सिद्ध करने की चेश में 
लड़ मरना अच्छां हे ? 


अब यद्द प्रश्न खड़ा दोता है कि जैन घर्म एक ही वस्तु को 
पक रूप न कद्दकर अनेकरूप -कद्दता है, सो यह केसे टीक हो 
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सकता है ? कभी हाथी को खंभे जैसा और कभी रस्सी जैसा 
कहना क्रिस प्रकार.उचित कहा जा सकता है ? जिस बाद में . 
वस्तु क्षण-क्षण में वदलती है, उसे अनेकान्तवाद न कहकर 
भश्रमवाद- या संशय बाद क्‍यों न कहा ज्ञाय ? इस प्रश्न का 
उत्तर यह है कि अनेकान्तवाद वस्तु को जिस समग्रता से . 
देखता है, उसी समग्रता से अगर आप भी देख तो जैनघर्म 
को भ्रमचाद कहने का. भ्रम नद्दीं रद्द जायगा। द्वाथी को चाहे 
रस्सी जैला कहो, चाहे खंभे जैसा कहो, हाथी दोनों प्रकार के 
कथनों मे आता है। हाथी एक दे लेकिन घम्मे उसमें श्रनेक 
हैं। अनेक धर्म होने के कारण उसकी अनेक पदार्थों से तुलना 
की जा सकती है। बल्कि ऐसा करने पर ही द्वाथी का पूरा 
स्वरूप संमंभा जा सकता है। । 


कल्पना कीजिए, एक मनुष्य मकान के दूसरे मंज्ञिल पर 
बेठा है । अब आप उसके संबंध में एक ही निर्णय दीज्ञिए कि 
चह्द ऊपर बेठा है या नीचे बेठा है ? वह पूर्व में बेठा है अथवा 
पश्चिम में बैठा है ? जब आप डसे ऊपर बेठा कहेंगे तो आपको 
अपेक्षा लगानी पड़ेगी। पहले मंजिल वालों की अपेक्षा वह 
ऊपर है, इख प्रकार. की अपेक्ता किये बिना आपके कथन का 
ठीक अथ नहीं घटेगा; क्‍योंकि तौखरे मंज़िल वालों की अपेक्षा 
चद्द नीचे भी बैठा है । अगर बिना अपेक्षा के ही आपने कद्द- 
दिया तो तीसरे मंज़िल बाले कद्देंगे--आप अखत्य कहते हैं 
वद दम से नीचे बेठा दे | इस प्रकार विभिन्न अपेक्ताओों का 


4 न द :. स्थितिस्थान: 

आंश्रय लेकर दी आप उक्त प्रश्न का सद्दी उत्तर दे सकते हैं। 

. यद्दी बात दिशाओं संबंधी प्रश्न में है । किसी अपेक्ता से उसे 

पूर्व में माननो होगा, किसी अ्रपेक्षा से पंश्चिम, उत्तर या 

दक्तिण में । वह पूच बालों से पश्चिम में ओर पश्चिम वालों की 
अपेक्ता पूर्व में कदलांयगा | ः 


.. एक डउदाइरण ओर लीजिए] एक ही किसी व्यक्ति को 
पिता कहें, पुत्र कहें या मामा कद ? इस प्रश्न का उत्तर देने में. 
. आपको अपेक्षा का आश्रय लेना-ही पड़ेगा ।. अगर आप बिना: 
अपेक्षा के एक आदमी को पिता कहेंगे तो चद्द अपने पिता का 
भी पिता कहा जयगा | पुत्र कहेंगे तो अपने पुत्र का भी पुत्र 
कद्द लायगा । हाँ, अगर आंप पएकॉन्तवाद के फेर मे न पड़कर 
अपेच्ता का खयाल कर तो सद्दी उत्तर मिल जायंगा। वह व्यक्ति 
अपने पिता की अपेक्षा पुत्र हैं, अपने पुत्र की अपेक्ता पिता है, 
अपने मामा की अपेत्ता भानेज है ओर भानेज की अपेत्ता मामा 
है। इस पर भी अगर आप कहें कि एक द्वी आदमी को पिता, 

पुन्न आदि कद्दना कैसे डचित कद्दा जा सकता है, तो लाचारी 
है। वस्तु का स्वरूप जैसा दे, उसे वेखा ही समभना चाहिए | 

: अनुभव, व्यवद्दार ओर तक ज्ञिसका एकमत से समथत करते 

हैं, उसे स्वीकार न करना विवेक शीलता का लक्षण नहीं दे । 


आपसी भगड़े किस प्रकार प्रिट जाते हैं, इसके लिए 
पक उदादरण लीजिए | ह 
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एक आदमी ऊँट पर चढ़कर जंगल मे जा राद्या था। 
जाते-जाते उसने देखा--ऊँटों का एक टोला सामने खड़ा दे. द 
और तीच आदमी आपस में लड़-फगढ़ रहे हैं। तीनो कदते 
हैं--में अपना हक नहीं छोड़ सकता, में अपना हक नहीं छोड़ . 
सकता । आपस में बतें दोते-दोते मारामारा की नौबत आ 
पहुँची । यह ऊँटवाला समभदार था, इसलिए दूसरे के झगड़े 
को अपना फऋगड़ा और दूसरों की शान्ति को अपनी शान्ति 
समभता था। जब वह उनके पास पहुँचा तो उसने अपना 
ऊँट खड़ा किया और लड़ने वालों से पूछा--भाइयों ! आप 
लोग क्या लड़ रहे है १? 


उत्तर मिला--तुम अपना रास्ता नापो। तुम्हें किसने 
पंच बनाया है ? हम भाई-सभाई आपस में समक लेंगे | 


ऊँटठ वाज्ा--तुस्द्वारा कहना ठीक है। लड़ाई प्रायः संबंधी 
में ही होती है | लेकिन में भी तो तुम्दारा संबंधी हूँ । 


उन्होंने कहा-- रे ज्ञाओ भी, रास्ता चलते संबंधी बनने 
आए हो !! 


ऊठ वाला--में तुम्हारी तरफ़ से चाहे संबंधी न होऊँ, 
लेकिन में अपनी तरफ से तो संबंधी ही हूँ। अगर अपना 
भगड़ा मुझे बता दो तो दानि कया है ? 


आखिर लड़ने चालों पर उसकी बात का प्रभाव पड़ा। । 
उनमें से एक ने कद्दा--हम तीनों भाई-भाई है । यद सत्तरह 
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 ऊँट॑ दप्तारे हैं। हम में इक का ऋगड़ा हो रहा है। इन ऊंटों 
- में पक के आधे हैं, एक के चौथाई हैं ओर एक के श्राठव हिस्ले 
' के हैं। कुल ऊंट सत्तरद्द दहेँ। आधे के हकृदार के हिस्ले में 
. साढ़े आठ होते दें, चोथाई वाले के हिस्से में सवांचार और 
. आउठव हिस्से के हकदार के दिरले में दो से कुछ अधिक आते . 
 है। अपने हक में से कोई आधा या चौथाई ऊंट छोड़ने को 
. तैयार नहीं है और ऊँट . काटा नहीं जा खकता | अब फगड़ा 
पमिटे तो कैसे ? हक 


. उँट वाले ने इन तीनों भाइयों से कहा-में भी तो आपका 

दी हूं.। आप अपने सत्तरह ऊँठो में एक मेरा ऊंट मिला लो 
ओर अपना-अपना हिस्सा ले लो। आपका हिरसा होने पर 
अगर मेरा ऊट बचा तो ठीक, न बचा तो भी कोई बात नहीं। 


ह ऊँट वाले की बात खुनकर तीनों भाई बड़े प्रसन्न इप्‌.। 
मन में सोचने लगे-ऊंट दे कर संबंध. जोड़ने :घाला यद्द खूब 
_ पिला ! उन्होंने उसकां स्वागत करते हुए कंद्वा-अच्छा, आप 
. ही हमारा रूगड़ा निबटाइए। .. 


मुसाफिर ने आधे के हकदार को चुलाकर कद्दा- तुम खाढ़े 

- आठ ऊंट चाहते हो, उनके बदले श्रगर नो ऊँट दिये जाएँ तो 

.. कुछ आपत्ति तो नहीं दोगी !! डसने उत्तर दिया-ने की पूछ- 

. पूछ | भला इसमें आपत्ति दी क्‍या दे ? में आपके गुण गाऊँगा।? 
मुसाफिर ने उसे नी ऊंट दे दिये । 


शीभमगवती सूत्र [ १०ह्च व ह 


तदनन्तर उसने चौथाई फे हकदार को चुलाया और कहा 
तुप्त खवाचार ऊँट चाहते हो, लेकिन पॉँच ऊँट ले लो 0: 
चह भी प्रसन्न हुआ. |. 


सब के पीछे आठंव हिस्से का हकदार आया। बह दो से 
कुछ अधिक ऊ ८ चादृता था, मगर डसे तीन ऊ ८ दिये गये । 
उसकी प्रसन्नता का पार न रहा । 


इस प्रकार उस घुसाफिर ने उन्हीं लोगों के सत्तरद ऊद 
उन्हीं लोगों में बोट कर उन्हें प्रसन्न कर दिया। उनकी लड़ाई 
मिंट गई और वद्द अपने ऊँट पर बेठ कर चला गया। 


थह हृदय का न्याय है। यदि यह न्याय आप को पसंद 
आया दो तो आप भी सब भाइयों के ईश्वर की ओर से संबंधी 
है। यदि आप अपने इस संबंध को दृढ़ बनाता चाहते हैं तो 
सब को ईश्वर की सन्‍तान मानकर मुसाफिर की तरह अपना 


ऊंट घुसेड़कर उनका भझूगड़ा मिटाओ | ऐसा करने से आप 
ईश्वर के बन जाएंगे. 


खयाल शआता है मुझे दिलजान तेरी बाद का। 
. ख़बर तुभाको है नहीं आगे ऑधेरी रात का।॥। 
जोबन तो कं ढल जायंगा द्रियांव है बरसात का । 
योर कोई न खाएगा उस शोेज तेरे हांथ का 
तू तो निकले कल जञायगा रह जायंगी मिह्टी पड़ी.। 
नित इरी रहती नहीं: नादान! फूलों की छंडी 


0 ७ ोिलिस्थाश 


जो ईश्वर का हीगां, ज्ञिसे: ईश्यर या घेम का बनने का: 
विचार दोगा, उसे अपने आपको भूलकर दूसरे पर ध्यान देना 
. होगा। जेसे अच्छे भाई अपना आपा भूलकर अपने भाई की 
. भलाई का खथाल करता है, उसी प्रकार संसार की भलाई 
. -. पर ध्यान देना होगा .। 


.._ कदाचित कोई यह कद्दे कि संसार की भलाई-बुराई से 
आपको क्या प्रयोजन है? आप अपनी चिन्ता कीजिए, संसार 
. की चिन्ता वर्यो करते हैं ? इसका सक्षिप्त समाधान यद है 
कि सतों का हृदय संसार के जीवों की इलचल देखकर दया 

से काँपता रहता है। वे विचारते हैं कि यह प्राणी क्या करने 
- आये थे ओर कया कर रहे हैं ? यह अपना द्वित क्‍यों नहीं 
सोचते ? श्रन्त में इन्हें परलोक जाना ही पड़ेगा, तब कौन 
. इनका सहायक द्वोगो! 


.. जानियाँ को सखंखार के प्राणियों के प्रति इस प्रकार की 
. चिन्ता रद्दती दै । लोग.ताश और शतरंज में अपना समय 
व्यतीत करते हैं, मगर हित की बात नहीं विचारते | अगर 
.. कोई बतलाना भी चाहता है, तो उन्हें खुनने क्रा अवकाश नहीं 
. है। इसी कारण खंत पुरुष ऐसा सोचते हैं और आपको भी 


' पैसा द्वी खोचना चादिंए। 


है मैं यद नहीं कद्दता कि मेरे पास व्याख्यान खुनने के लिए 
... न आने बाले लोग घार्मिक नहीं हैं । जो निरोग हैं. वह दवा क्यों: 


श्रीभगवती सूत्र [१०३८]. 


ले ? अच्छा वैद्य तो यही चाहता है कि रोगी का रोग जल्दी _ 
दूर हो जाय और इसका अस्पताल में आना बंद दो जाय। 
उस समय उसे भी डछिन्‍्ता हो जाती है. जब रोग सा्वजिक 
ऋूप से फैल जाता है. और उसके पास भीड़ जमा रहती है। 
यही बात हमारी है। अगर आपको भी संखार के मनुष्यों की 
ऐसी ही चिन्ता है तो आप ऊँट वाले के समान लोगों के 
संबंधी बन जाइए और डसका मझगड़ा मिटाने की चेष्ठा 
कीजिए | संसार में एक से एक बढ़ कर दुखी पड़े हैं । विध- 
बाओं और अनाथों की जिंदगी किस प्रकार खराब दो रद्दी है, 
खाने को न मिलने से किस प्रकार उत्तका पतन दो रहा है, 
यह कौन देखता है ! अगर कोई सक्वदय, सच्ची सेवाभाचना 
से प्रेरित होकर इनका उद्धार ओर खुधार करने के लिए खड़ा 
हो जाय ओर उनकी दशा खुधारने में ही अपनी जिन्दगी का 
सुधार माने तो सचमुच ही उनकी भी जिंदसी खुधर ज्ञाय | 


आज संसार के लोगो ने यद्द मान रखा है कि इेश्वर भक्त 

द्वारा भी अगर अन्यायी की गरदन जड़ा दी जाय तो पाप नहीं है। 
राजनीति भी इसका समर्थन करती है। मगगंर यह खचाईं 
नहीं है। तलवार के जोर से थोड़ी देर के लिए अन्याय दथ 
सकता है, लेकिन उसकी प्रतिक्रिया बढ़ी भयानक होगी। 

” हिखक डपाय से एक जगह अन्याय दबाया जायगा तो वह' 
दूसरी अनेके जगददो' पर उत्पन्न हो ज्ञायगा । देवी भागवत में 
आम्भ और विशुस्त्त की कथा आई है। कहां गया है कि देवी ने 


. ईएरणश६] . || | .. स्थितिस्थान 
.. दोनों का वध किया था। देदी एक जगह इन्हें काटती थी तो' 
: इनके एक रक्त-बिन्द से इज़ारो शुम्ध ओर विशुम्भ उत्पन्न दो : 
हो जाते थे। मेरे खयाल से यद्द अलंकारिक वर्ण है। इसके 
आधार पर हिंसा मानना भूल है । साज्षात्‌ देवी अहिसा दे ।.. 
अगर ईिंस्ग द्वारा शान्ति चाद्दी जायगी तो अन्त में घोर 
'  अशान्ति द्वी पल्ले पड़ेगी । इसके विपरीत अगर अद्दिसा की 
: - तबबार को लेकर राग-द्वेष का वध करोगे तो बेर का जद्दर 
मिट ज्ञायगां। यह दूसरी बात है कि आप अहिसा का पूर्रूप. 
. से आचरण न कर सके, लेकिन यद्द तो मानना दी पड़ेगा कि 
... अईसा स्वयमेव एक शअमोष शक्ति है ।! आज अकेला भारत... 
.  छीअइदिंसा को शक्ति नहीं मानता, वरन सारा एशिया और... 
.. यूरोप भी अहिंसा की मदिमा से गज रहा है । 
: अहिंसा कायरों की शान्ति नहीं है । कायरों ने तो अद्विंसा 
को कलंकित किया है । जब से अदिंसा कायरों' की गोद गई 
: है, तभी से गिर गई है । आज आपमें पूवेजों के प्रताप से 
अ्दिसा के जो संस्कार है, उनके कारण कोई लाख रुपयो का 
पंलोभन दे तो भी आप बकरा मारने को तेयार न॑ द्वोगे। 
लेकिन दसरी ओर अपनी कार्यरता ओर भीरुता के कारण 
ऐसे-ऐसें काम॑ कर डालते हे. हि जिनका परम्परा परिणाम 
' मनुष्य वध तक हो जाता है, फिर भी इसकी चिन्ता नहीं की 
.. ज्ञाठी। बकरे की ओर-ही देखा ओर दूसरी ओर भीरुता के 
हे कारण-ध्यान न दिया तो यद्द अद्विसा को दूषित करना. होगा । - 


धीभगवती सूत्र [०४० है| 
अहिंसा का भक्त न स्वयं डरेगां ओर न दूसरे को डराएगा। 
अगर आपने शअरद्विसा की प्रतिष्ठा न बढ़ाई तो संसार नरक वन 
जायगा । जैले नरक में कोई समय ऐसा आता है जब सभी 
नारकी क्रोधी ही क्रोधी हो जाते है, इसी प्रकार इस लोक में 


भी ऐसा खमय आ सकता है कि सभी मनुष्य दिसक ही हिंसक 
दो जाए ! 


यह पहले कहः ज्ञा चुका है कि क्रोध बहुत होने का अथे 
यह नहीं है कि नारकियों में मान, माया ओर लोभ नहीं होता । 
मान, माया ओर लोभ भी उनमें होते हैं, परन्तु उन जीवों का 
उपयोग जब क्रोध में रहता है, तब मान आदि में नहीं रहता 
उदाहरंण फे लिए कल्पना कीजिए, किसी सेठ की चोर दुकान 
है--एक बजाजी की है, सराफी की है, तीखरी गल्ले की है 
ओर चोथी पंसारी की है। दुकान चार हैं ओर दुकानदार 
एक है। वह दुकानदार जब सराफ़ो की दुकान पर बेठ कर 
व्यापार करता है, तब उसकी शेप तीन दुकाने बंद नहीं हैं, 
लेकिन वह व्यापार एक ही दुकान पर कर रहा है! इसी 
प्रकार नरक के जीवों. में क्रोच आदि चारो' कषाय मौजूद हैं । 
जव वे क्रोधी होते हैं तब भी उनमें मान, माया और लोभ 
विधमान रहते हैं किन्तु डल खमय वह क्रोध “का ही व्यापार 
करते दे । इसलिए उन्हें क्रोधी ही क्रोधी कद्दा है । 
' नरक में क्रोध बहुत दोता है। शअगर आप लोगो ने नरक: 
नहीं देखा दे तो घर या घट तो-देखा है ? ऋरध की अधिकता 


पुष्ष्छ्ू रा स्थितिस्थान.._ 


से घर या घट भी नरक के समान हो ज्ञाता है, यह तो आप 


» देखते ही हैं। इसलिए ज्ञानियों ने कहा है कि जहाँ क्रोध बहुत 


है, वहीं नरक है। . 
भगवान कहते दँ--गीतम | यद्द एक भंग की बात हुई । 
इसी प्रकार सत्ताईंस भंग हैँ | कोई समय ऐसा होता है कि 
. नरक के सभी जीव क्रोधी दी क्रोधी होते हैं, तो कभी ऐला 
भी समय द्ोता है जब क्रोधी भी बहुत होते देँ ओर मानी भी 
बहुत होते हैं । कभी क्रोची वहुत और मानी एक दी द्वोता है.।. 
इसी प्रकार क्रोध और मान, क्रोध और मधया तथा क्रोध और 
लोभ के भंग हैं | यद्द दो-लंयोगी भंग हुए । इन दो-संयोगी भंगों 
की संख्या छुद्द है ओर ण्क्‌ अकेले क्रीध का भंग इनमें मिलाने 
से सात भंग होते हैं। दो-संयोगी भंगों के समान तीन-संयोगी 
.. अंग भी हैं जैसे-क्रोधी बहुत, मानी बहुत मायी एक | क्रोधी 
. अहुत, मानी एक और मायी बहुत । क्रोधी बहुत, मानी बहुत 
. मायी एक । क्रोधी बहुत, मानी एक, लोभी एक । क्रोधी 
.. बहुत, मानी एक, लोभी बहुत | इस प्रकार तीन-संयोगी भंग 
._. बारह हैं। तत्पश्चात्‌ चार-संयोगी भंग आते हैं । जैले-कोधी 


- . अहुंत, मानी एक, मायी एक और लोभी एक.। क्रोची बहुत, 


:.. मानी एक, सायी एक ओर लोभी बहुत । इस; प्रकार के भंग 
छ षु -आठ हैं | यद सब मिलकर सत्ताईस भंग दोते. हैं । 


हु गोतम रघामी प्रश्न, ऋरते हैं कि---भगवंन | दस दृजार 
... ..चष से एक समय अधिक स्थिति बाले का .स्थितिस्थान. अतग 
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है। पेसी अवस्था में उन जीवो' के यद्दी भंग हो गे या कम--- 
ज्यादा? . । | 


इस प्रश्न फे उत्तर में भगवान्‌ फर्माते हैं--गोतम | जथधन्य' 
स्थिति खे एक समय अधिक स्थिति वाले जीव फे विषय में 
सत्ताईंस मंगो' के बदले असली भंग दोते दैँ। जघन्य स्थिति 
वाले जीव का कभी विरद्द नहीं होता-अथोत्‌ ऐसा कभी नहीं 
दोता कि कोई न कोई जीव जधन्य स्थिति वाला नरक में न 
' हो। परन्तु एक समय से लेकर संख्यात खम्रयं अधिक तक: 
की स्थिति बाले ज्ञीवो' का कदाचित विरद् भी दो जाता है | 
किसी समय ऐसा एक ही जीव पाया जाता है ओर कभी 
-असंख्य पाये जांते हैं। कमी जीव 'क्रोधी भी द्वो सकते दें, 
मानी भी दो खकते हैं, मायी भी हो सकते हैं और लोभी भी. 
दो सकते है। यद्द चार भंग हुए । इसी प्रकार क्रोधो बहुत, 
मानी बहुत, मायी वहुत ओर छोमी बहुत यह चार संग हैं। 
इसी तरह क्रोधी ओर मानी, क्रोधी ओर मायी, क्रोधी ओर 
लोभी, मानी ओर मायी, मानी ओर लोभी, तया मायी और 
लोभी, इन दो संयोगी के प्रत्येक के चार-चार भंग के दिलाव' 
से चोबील भंग छुए। इसी प्रकार जीव ध्षंयोगी के बत्तीसः 
श्रोर चार संयोगी के सोलह भंग दे । वद्द खब मित्रकर अस्सी 
भंग ६०। मतलब यह है कि जघन्य स्थिति से एक समय 
अधिक स्थिति वाले जीवों का कभी-कभी विरद् भी दो ज्ञाता है, 
इसलिए इनके अस्सी मंग दोते हेँं। आगे जघन्य स्थिति छे 


[१०४३ ] - द स्थितिस्थान'... 
* असंख्यात समय अधिक स्थिति वाले जीवो' से लेकर उत्कृष्ट: 


स्थिति वाले जीवो' का कभी विरद्द:नहीं:द्ोता । अतएव उनमें 
जघन्य स्थिति वालो के समान सत्ताईस भंग दी दोोते दें । 


.... यहाँ एक प्रश्न यद्द उपस्थित हो सकता दै कि विरह काल 
. का समय कौम-सां लिया जाय ? अगर उत्पाद का विरहकाल' 
चौबीस मुद्त्त त्रिया जाय तो सूत्र का संबंध विछिन्न हो जाता 

है श्रोर जहाँ सत्ताईस भंग माने गये हैं. वदाँ अस्सी भंग मानने 
पढ़ेंगे । अतणव उत्पाद का विरहकाल न लेकर क्रोधोपयुक्त: 

नारकी जीवो की सत्ता की श्रपेत्षा से द्वी चिरद कांल लेना: 
चादिए। 


के ७ 





.. अवगाहना स्थान 
दे <88-(8)-हिम> 
सूलपाठ--- 
 प्रेश्न--इमीसे खां भंते | रमणप्पसाए पुढवींए 
सीसाए निरयावाससयसहस्सेस एगमेगंसि निरया- 
संसि नेरइयाण केवइया श्रोगाहणाठाणा पन्नत्ता ९ 


उत्तर--गोयमा ! असंखेजा ओगाहणा ठाणा 
'पणणत्ता | तंजहा-जहणिणया ओगाहणा, पदेसा- 
(दिया, जहन्निया श्रोगाहणा, दुष्पएसहिया ज्ञहन्निया 
ओगाहणा, जाव असंखेज्ज पएसाहिया ज्हणिणया 
ओगाहणा । तप्पाउग्गुकोसिया श्रोगाहणा । 


प्रश्न--इमीसे खुँ भंते ! रयणुप्पभाए पुठवीए 
 'तीसाए निरयावाससयसहस्सेसु एगमेगंसि णिरया- 


'[१०४५-] 5 5 फट अवशाइना स्थान... 


बासंसि जहणिणियाए ओगाहणाए वद्वमांणा ऐेरइया .. 
कि कोहोबउत्ता« ! द द 


_ छत्तर--सगोयमा ! .अ्रसीइभंगा.. भाणियव्वा, 

_ जाव-संखिजपएसाहिया, जहन्निया ओगाहयणा, 

अरसंखेजपएसाहियाए जहरणिणयाए ओगाहणाए 
वष्ट भाणाणं, तप्पाउग्गुक्कोीसियाए श्रोगाहणाए वह्न- 

हि माणारां नेरइयाणं दोखुवि सत्तावीसं मंगा |... 

के. ... संस्कृत छाया ज 

प्रश्न--एतस्या भगवन्‌ ! रलप्रभाया; प्रथिव्यात्रिशति 


. निरयावास शतसहस्रेष एकंकश्मिन निरयावासे नरायिकाणां किंयन्ति 
: आवगाहनास्थानानि गज्ञप्तानि ? 


उत्तर ---गांतम ! असंख्यानि अवगाहनास्थानानि मज्ञप्तानि | 
'क्द्यथा-जघन्या. अवगाहना, प्रदेशाधिका जघन्या >्वगाहना, यावत्‌.. 
असंख्येयप्रदेशाधिका जघन्याज्वगाहना, तत्तग्रायोग्योत्काषिका- 
 ज्वगाहना । के ह की 

पश्ने--एतस्या- भंगवन्‌ ! रत्वग्रभाया: प्राथव्यालिंशति 
_ निरयावास शत्‌ सहख्ेष एंककस्सिन निरयावासे. जघन्यो>गाहनया 
. क्तमाना नेरयिका कि क्रीघोपयुक्ता: ? हू 


श्रीभगयती झूत्न | [१०४६ | 


उत्त--गोयमा |! अज्ञीति भड़गा भणितव्या;, यावत्‌ 
संख्यात्‌ मदेशाधिका जघन्यात्वगाहना । असंख्येय अदेशाधिकया _ 
जघन्यावगाहनया वर्च्तमानानाम्‌ , तत्मायोस्योत्कपिक्या >वगाहनया 
] धरे ८ ८५ ८3 
वर्तमानानाम्‌ नरयिकाणाम्‌ द्योरपि सप्ताविंशति मडगा। 


0 
शब्दाथ--- 


. प्रश्न--भगवन्‌ | इस रत्नप्रभा प्रथ्वी में, तील 
लाख नारकवासों में के एक-एक नारक॒वास में वसने वाले: 
नारकियों फरे अवगाहनास्थान कितने कहे गये हैं? 


उत्तर--म्ोतम ! उनके अवगाहनास्थान असंख्येय 
कहे हैं | वे इस प्रकार हैं--जघन्य अवगाहना ( अंगुल के. 
असंख्यातवें भाग ), एक प्रदेश अधिक जघन्य अवगाहना, 
दो प्रदेश अधिक जघन्य अवगाहना, यावत्‌ असंख्यात 


प्रदेश अधिक जघन्य अवगाहना, तथा उसके योग्य 
उत्कृष्ट अवगाहना | 


अश्न--भगवतनू | इस रत्नप्रभा पृथ्ची में तीस लाख 
नारकावार्सों में के अत्येक नारकावास सें, जघन्य अवगा- 
हना में वर्तेने वाले नारकी कया ऋधोबंयुक्त हैं. 


हट [१०४७ | आय 7 का हक  अवगाइना स्थान... 
उत्तर--गोतम ! अस्सी भंग कहने चाहिए | यावत्‌र 

. संख्यात्‌ प्रदेश अधिक जघन्ये अवगाहना वालों केमी 
. अस्सी मंत्र संमकना । असंख्यात अदेश अधिक जयन्य 
_-अबगाहना में वर्तने वाले और उसके योग्य उत्कृष्ट अवेंगा- 
- हना प्रें बने वाले नारकियों के--दोनों के सत्ताईस मंग . 
- कहने चाहिए -| 


व्याख्यान 


ह यहाँ अवसाइना सबंधीं विचार किया गया हैं | स्थिति की 
... अपेक्षा अवगाहनां का विचोर सूच्म है । एक ड गली रखने में . 
: भी आकाश के अखंख्य प्रदेश रुकते हैं । आँख मींचकर खोलने 
- में भी असंख्य समय निकल जाते हैं। 


. .. श्री गौतम “स्वामी भगवान से पूछते दँ--प्रभो.!. इस 

न | 'शत्नप्रभा पृथ्वी के तीस लाख नारकावांखो' में ले एक-एक - 

:  ज्ारकावास में बसने वाले नारकी. जीवो' के अवगादना स्थान. 
. कितने हैं ? | 


जैसे स्थति के स्थान है, उसी प्रकार अवगाहना के भी 
.. स्थान हैं। जिसमे जीव रहे सो अवगाहना कहते हईँ--अर्थात्‌ 
.. शरीर या आंकाश-प्रदेश । गोतम स्वामी का अश्न-यहद हैकि 
. एक-एक नारकांवास में बसने वाले नारकियों' के शरीरस्थान 


श्रीभगवंती सूझ न्य .. | ए०४८] 


कितने हैं ? अर्थात्‌ डन धाशकियो के शरीर कितने आकाश- 
प्रदेशों मे रहते हैं ? ह 


इल प्रश्न के उत्तर में भगवान फूमतते हैं--हे स्पेततम [ 
एक-एक नारकावाख में बसने वाले जीवो' के अवगाहना स्थान - 
खऋखंख्य-अलंख्य है। कम से कम उन्तकी अवगाइना-शरीर-अंगुल द 
के असंख्यातर्व भाग वराबर होता है। इस जघन्य अंवगाहनो 
से एक प्रदेश अधिक, दो प्रदेश अधिक, इस प्रकार असंख्यात 
प्रदेश अधिक तक के शरीर वाले होते है। अतः अवगाहनास्थान . 
असंख्यात हे । 
' ज्ञिसमें जीव ठदरता है, बह अवगाइला है, अर्थात्‌ जीच - 
' की लम्बाई-चोड़ाई अवगाहना कहलाती है। यह शरीर- 
वंगाहना है । जिस चषेत्र मं जीव रहते है उसे भी अवगाहना 
कहते है । कर 


' -. अब गौतम स्वामी पूछते है--भगवन्‌ ! .जघन्य अवगाहना 
बांले नारकी क्रोधी है, मानी है, मायी, हैं या लोभी हैं ? 


भगवान उत्तर देते हैं--हे गौतम ! स्थिति के समान यहाँ 
भी अस्सी अंग जानने चाहिए। जघन्य अवगाहना से शअसंख्य 


प्रदेश अधिक तथा उत्कृष्ट अवगाहना वालो फ्ले सत्ताईस 
अंग होते है । ु 


यहाँ यह आशंका होती है कि जघन्य स्थिति मे सत्ताईस 
भंग कहे हैं, फिर यहाँ जघन्य अवगाहना में असली भंग कहने 


[१०४६ ] - _..... अचगाहना स्थान - 


का क्‍या कारण है ? इस शंका का समांधान यह दे कि जधन्य . 
.. स्थिति वाले नरक के जीव, जब तक जघन्य अवगाइना वाले 
. रहते हैं, तब तक उनकी अवगादना के असली भंग ही होते हैं, . 
 चयोकि जघन्य अंवगाहना वाले जीव कम होते हैं। जधन्य 
चाले जिन नारकी जीवो' के सत्ताईस भंग कहे दें, थे जधन्य . 
'अवगोहना को डल्लंघन कर चुके द्ोते हैं । उनकी अवगाहना 
-अघन्य नहीं होती इसलिए सत्ताईस ही भंग कहे गये हैं। 
_ - जधन्य अबगाहना से संख्यात प्रदेश की अधिक अवगाहना - 
चाले जीव नरक में कम मिलते हैं, इसलिए अस्ली भंग कहे. 
हैं ओर जघन्य अवगाहना से असंख्यात प्रदेश अधिक- की. 
*  अवगादइना वाले तथा उत्कृष्ट अवगाहना वाले जीव नरक में 
- अधिक पाये जाते हैं, इसलिए उनके सत्ताईस भंग कहे हैं । 


 अकाक.. अलाकाः अल .. 
मरा लत तर 
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सूछ् पा ठ--- 


प्रश्न--इसीसे णं भंते | सथशुप्पसाए जाब -. 


एगमेगंसि निरयावासंसि नेरइयाणुं कह्ट सरीरया 
पन्नत्ता ९ द 


उत्त--गोयमा ! तिन्नि सरीरया पन्नता | त॑ 
जहा-बैउब्विए, तेयए, कम्मए | 

प्रश्न---इमीसे णुं मंते | जाव-वेउव्वियसरीरे 
वद्यमाणा नेरइया कि कोहोवउत्ता ? 


उत्तर--गोयमा | सत्तावीसं भंगा भाणियव्या। 
एएसाु गमेणु तिन्नि सरीरा भसाणियव्या | 


पश्न---इमीसे खणूं संते ! रयणुप्पसा पुढविए 
जाव नेरइयाण लरीरया किसंघयणी पन्नत्ता ? 


: [१०४५१] यो कील का पड ह ...._ शरीर ह 
.. : उत्तर--गोयमा ! छणह संधयणाणं अस्संघ- 
. बणी, नेवट्टी, नेव छ्छिरा, नेव एहारूणि | जे 
..पोग्गला अणिद्वा, श्रकंता, श्रप्पिया, असुहा। श्रम: 
: शुत्षा, अमणामा, एतेति सरीरसंघायत्ताए परिणमंति। 
.. अश्न--इसीसे सु मंते | जाव-छणहं संघयणारां 
.. असंघयरों वह्वगाणा णं नेरइया कि कोहो वज़त्ता ! 
्त _ उत्तर--गोय॑माः ! सत्तोबीसं संगा | -. 
... अश्न--इसीसें शणुं समंते ! रमणप्पभाए. जाव- 
 - सरीरया किसंठियया पन्नत्ता ? ली 
उत्तर--गोयमा | दुविहां पन्नत्ता | त ज़हा- 
8 -भवधारणिजां य उत्तर वेउ॑व्बिया। य | तत्य गण जे 
ते भवधारणिज्जा ते हुंडसंठिया पन्नत्ता, तत्थ गण जे 
- ते उत्तर वेउज्तिया ते वि हुंडसंठिया पन्नत्ता.।. 
. .. प्रश्न--इमीसे ण॑ जाव-हुँडसंठारों वह्माणा 
. नेरइया कि कोहो वजत्ता 
-.. उत्तर--गोंयमा | संत्तावीसं भंगा । 


श्लीक्षमघती सत्र [शत्शर 
संस्छतत छाया--- 

प्रश्न---एतस्या सगवन्‌ | रलग्रभाया यावतू एककास्सितू . 
निरयावासे नेरयिकार्णा कति शराराणि प्रज्ञप्तानी ? 

उत्तर--गातम ! त्रीणि शर्राराणि प्रज्ञत्तानि, तथथा-पक्रियस, 
तेजसम्‌, कार्मणम्‌ । | 

प्रश्न-- एतस्था भगवन्‌ ! यावत्‌-वेक्रियणारीरे वत्तमाना 
नेरायेकाः कि क्रोधोपयुक्ता! ? 

े विशति ३) है 

उत्त---गातिम | सप्तविशतिर्भडगा भाणितव्या।। एतेन 
गमेन त्रीणि शरराराशे भाणितव्यानि । 

प्श्न--एतस्या मगवन्‌ | रलप्रभाषुथिव्या यावतू-नेरायिकार्ं 
शरीराणि सहनानि ग्रज्ञप्तानि 

उत्तर--गांतम / पणणां सहननानांस असंहननानि; नेयास्थि, 
नव शिरा:, नेव स्नायवः, ये पुदूगला अनिष्ट;, अकान्ता:, 
अग्रिया।, अशुभा:, अमनोज्ञा,, अमनोमा;, एतेषां शरीरसंघात- 
तया परिशमान्ति । । 

अश्न--- एतस्या भगवनू | यावतू-पणणा संहननाना असंहनने 
चतमाना नरायिका; कि क्रोधोपयक्ता: ? 


[१०४३ ] हल डे ... .. शरीर 
.. उत्तर--गातम: ! सप्ताविंशातिर्भड्गा । द द 
5 अश्न--एतस्या भगवन्‌ ! रलगभाया यावत्‌ू-शरीराणि 
.. किंसंस्थितनि ग्रज्ञप्तानिं ? 
-.. . उत्त--गातम ! द्विविधानि अज्ञाप्तानि, तद्यथा-सवधार णी- . 
> यानि च, उत्तरवेक्रियांशि च (| तत्र यानि भवधारणीयानि तानि 
. हुएडसंस्थितानि प्रज्ञप्तानि, - तत्र यानि उत्तर वेक्रियाणि तान्यपि 
हुएडसंस्थितानि अज्ञप्तानि । 


प्रश्न---एतस्यां ! यावत्‌--हुएडसंस्थाने- वर्तमाना नरयिकी/ 


कि ऋ्रोधोषयक्ता; ? 


उत्तर--गांतम +/ संप्तविशातिर्मड़गा: | 


शब्दार्थ--- : 


...... प्रश्न--भगवन [| इस रत्नप्रभा पृथिवी से तीसलाख 
- नारकावारसों में के एक-एक. नारकावास में बसने वाले 
- नारकी जीवों के शरीर कितने हैं ? ह 


“  उत्त-मभौतमभ | - उनके तीन शरीर कहे हैं, थे इस : 
प्रकार--वेक्रिय, तेजस झोर कामंण | 


-श्रीमगवती सूत्र [१ ०५७ . ;॒ 

प्रश्न--भगवन्‌ ! इस रत्नप्रमा एथियों में तीसलाख 
'बारकबालों में के प्रत्येक नारकाबास में बसने वाले वैक्रि-.. 
यक शरीर वाले नारकी क्या क्रोधीपयुक्त हैं 


उचतर--गौतस ! सत्ताईस मंजर कहने चोहिए ओर 
ड्सी प्रकार शेष दोनों शरीरों अर्थात्‌ तब तीनों शरीरों के _ 
संबंध में सही बात कहनी चाहिए .| ह 


प्रश्न--भपबन्‌ | इस रत्नप्रभो पथिवी में सावत्‌- 
बसने वाले नेरयिक्रों के शरीरों का कौन-सा धंहनन है १ 


उत्तर-गोतम ! उनका शरीर संहनन-हीन ऐ-उसमें 
संहनन नहीं होता । ओर उनके शरोर में हड्डी, शिरा 
(वल्त ) ओर स्वायु नहीं होती । जो पुदूशल अनिष्ट, 
अकान्त, अभ्रिय, अशुभ, अमनोज्ञ ओर अमसनोय हैं, वह 


पुदूगल (नारकियों के ) शरीर संघानः रूप में परिशत 
होते हैं । 


प्रश्त--भगवन्‌ ! इस रत्नप्रथा प्रथिवी में यावत्‌- 
बसने वाले और छह संहननों में से एक भी संहनन जिनके 
नहीं है, वह नारकी क्‍या ऋोधोपसयुक्त हैं ?.... 


5 [१०४४] - -.. . ४: :: शरीर 
उत्तर--सत्ताईस भंग जानने चाहिए। 
/ ....  प्रश्न--भगवन्‌ | रत्न्रभा पृथिवी में यावत्‌ बसने 

_ चाले नेरयकरों के शरीर किस संस्थान वाले है ! 
7 - उत्तर--गौतम ! उन नोरकियों का शरीर दो प्रकार _ 
. का कहा है वह इस प्रकार-भवधारणीय-जीवन परयन्त 


. शहने वाला-ओर उत्तर वेक्रिय | उनमें जो शरीर मवधा- 
इणीय हैं, थे हुंडसंस्थान बाले कहे हैं ओर जो शरीर उत्तर . 


. 5 औैक्रिय रूप है, वह भी हंडसंस्थान वाले कहे हैं. ? .. 


7... गप्रश्न--भगवन्‌ | इत रत्नप्रभा पृथ्वी में यावतू- 
. हुंडसंस्थान में वत्तमान नारकी क्या क्रोधोषयुक्त हैं ? 


. - उत्तर-मौतम ! यहाँ सत्ताईंस भंग कहने चाहिए । 


ज्याख्यान 


.... अब गीतम स्वामी पूछते हें---भगवन्‌ ! इस रत्नप्रभा पृथ्वी 
के एक-एक नारकावास में बसने वाले नारकियों के कितने 
7. कितने शरीरुं है? , 

४ 5" गौतम स्वामी के प्रश्न के उत्तर में भगवान्‌ फूर्माते दैं-हे 
..« गौतम [ उनके तीन शरीर हैं--वैक्रियक, तेजल और कार्यण । 


श्रीक्षणवती लूत्र [१०४६ | 
जिसमे आत्मा व्याप होकर रहतां है, अथवा चाण-च्तण 
जिसका नाश होठा रहता है, उसे शरीर कहते है । 


यद्यपि हम लोगों को यह मांलूम नहीं होता कि शरीर 
क्ण-छण मे नश्ट हो रहा है, लेकिन वास्तव में शरीर का नाश 
प्रतिक्षण होता है। किसी नदी की निरन्तर प्रवाहित होने चाली - 
धारा पर ध्यान दीजिए तो ज्ञान पड़ेगा कि यह वह्दी जल है, 
जिसे हमने पहले देखा थो । पर वास्तव में चह जल तो उसी 
समय चला गया और अब न जाने कहाँ पहुंचा होगा । उसके 
स्थान पर उसी के समान प्रतीत होने वाला दूसरा जल आगया' 
है। बिना क्रम टूटे, दूसरा जल आजाने से पहले चाले जल का 
' ज्ञाना मालूम नहीं होता । फिर भी यह निस्‍खंदेह कहा जा 
सकता है कि पहले वाला जल चला गया और डखके स्थान 
पर नया जल आ गया है। हसी प्रकार शरीर प्रतिक्षण नष्ट 
होता जाता है, परन्तु आयु के पूर्ण न होने खे उसका नांश 
नहीं ज्ञान पड़ता । श्राजकल वेज्ञानिक सी यह मानते हैं कि. 
वारह वर्ष फे बाद शरीर के सब परमाणु बदल जाते हैं; मगर 
सारे परमाणु किसी एक नियत समय में नहीं बदलते, वरन्‌ 
तक्तण-च्तण बदलते रहते हैं। इसी कारण उनका बदलना स्थूत्ष 
दृष्टि से मालूम नहीं होता । गे ; 


यहाँ एंक प्रश्न हो सकता है कि झुत्यु होज्ञाने पर आत्मा 
जय शरीर रदित हो जाता है, उसके साथ देह नहीं रहती, तो 
फिर चद्द दूसरे शरीर में किसलिए प्रदेश करता है? अगर 


[१०४५७] या ... ... . : शरीर 
' एक वार देह का संबंध छूट जाने पर भी,-डुवारा देह घारण . 
: करना आवश्यक है तो फिर मोक्ष केले होगा ? क्योंकि मोक्ष 
में जाने के पश्चात्‌ फिर देह धांरण करनी पड़ेगी। जहाँ जाने 
पर फिर कमी देह ने धारण करना पड़े, वही मोक्त कहल्लाता 
. है.। तब फिर देद छोड़कर जाने वाला आत्मा फिर क्‍यों 
. जनन्‍्मता है ? श्रगर वह जन्‍्मता है तो मझुक्तात्मा क्‍यों नहीं 
' ज्ञन्मते £ ़, । ८ 
इस प्रश्न का उत्तर यह है कि शरीर दो प्रकार के हें--स्थूल 
और खुद्म । स्थूल शरीर के तीन भेद हैं---ओदारिक, वेक्रियक, - 
और आद्वारक । सूदम शरीर-दो प्रकार के हैं--तेज्लल और 
कमंण | सांसारिक जीचों का स्थूल शरीर छूटता हे, खद्म 
_ शरीर नहीं छुटता ओर मुक्त होने वाले महात्माओं का सूच्म 
: शरीर भी छूट जाता है। जिन मद्दात्माओं का सूक्म शरीर 
नहीं छूडता, उनमें स्थूल्न शरीर घारण करने के संस्कार का 
- आत्यन्तिक विनाश कर देते हैं। यही कारण है कि संसारी 
> अतात्मा को पुनः शरीर घारण करना पड़ता है, मगर मुक्तात्मा 
: को नहीं घारण करना पड़ता ! 


_- बढ़ का फल जब तक तोड़ा नहीं जाता, तब तक दिखाई ब 
देता है | अगर उसे तोड़ा ज्ञाय तो उसमे दजारों बारीक-बारीक 
बीज नज़र आते हैं। उन बीजों में से किसी भी वीज्ञ को 
देखिए, उसमें वड़ का बृत्त, डाली, फल, पत्ता आदि कुछ भी 

. दिखाई न देगा । रा कप 


शीमगवती सूत्र [ १०श८ है. 


. पक शिष्य ने अपने ज्ञानी सुरु से पूछा-शरीर चारण 
फरने का संस्कार क्‍या है ? गुरु ने बढ़ का बीज दिखा कर 
कहा--देखो, इस बीज में वृच्त वगेरद कुछ दिखाई देता है ? 
चेले ने कद्ा-+इसमें तो कुछ भी नहीं दिखाई देता। गुरु ने 
बीज को फोड़ कर बतलाया--व्या अब भी कुछ दिखाई देता 
देता है ? चेले ने फिर नहीं उत्तर दिया--नद्दीं, इसमे तो कुछ 
भी नहीं दीखता | तव गुरुजी बोले--यद्यपि इस बीज में वृक्ष, 
डाली, पत्ता आदि कुछ नहीं दिखाई देता, लेकिन इस बीज्ञ-कां 
मिट्टी और पावी से जब संयोग होता है, तव इसी छोटे-ले 
बीज से वरगद का विशाल वृक्त उत्पन्न हो जाता है | यहं कोन 
नहीं जानता ? यानी इस वीज में वुत्त दीखता नद्दीं है, फ़िर. 
भी उत्पन्न होता है वक्त, बीज से दी । इसलिए बुद्धि से काम 
कुछ लो और प्रत्यक्ष देखकर परोक्ष को भी मानों | अगर बीज. 
में वृक्ष, डाली, पत्ते आदि शक्ति रूपए में विद्यमान व दोते तो 
चह उत्पन्न कैसे होते ? जब खाँआ से देखने गये तब ती चूत 
आदि कुछ दिखाई न दिया, लेकिन ज्ञान से देखा तो दिखाई 
दिये । यह बीज, जो तुम्हें नाचींज़ मालूम होता है, सभी कुछ 
है! इसी प्रकार शरीर धारण करने के संस्कार आँखों से 
दिखाई नहीं देते लेकिन ज्ञात से देखने पर' अचश्य प्रतीत 
दोते हैं । ह | 
चरगद के छोटे-ले बीज में बुच्त का सारा खत्व खिच आता 
है । उसके भीतर बूत्त का मानों पूरा विन्न मौजूद है। जैले 


[१०४६] . -........ . शरीर 
. सिनेमा वाले बड़ी से वड़ी चीज़ का छोटे से छोथा फोटो 
- लेकर प्रकाश से फिर वेसी ही बड़ी चीज़ दिखलाते हैं, यही 
. बात कर्मशाखर की भी समक्तिण । जैसे एक बड़े शहर का चित्र 
दाल के दाने के वरावर छोटा हो सकता है, यही हाल्न कर्मों: 
का भी हे। रा है | 


- -शोतम स्वामी ने प्रश्न कियां है--नरक के जीवों के कितने . : 
- शरीर होते हैं ! इसके उत्तर में भगवान फूर्माते हैं--हे गौतम !' 
 नारकी जीचों के तीन शरीर होते है-एक स्थूल और दो खूदम । 

. उनका स्थूक्ष शरीर वैक्रियक है और खूदम शरीर तेजल तथा. 
- कार्मण हैं, जो कि समानरूप से सभी खंखारी जीवों के होते हैं ।. 


.._ कार्मण शरीर कर्मों का खजाना है. । बह अन्‍्तः 
_.. शरीर है। प्राणी जो कुछ करता है, डखका फोटो: कार्मणः 
शरीर में खिंचा जाता है फिर जैसे मिटद॒बी-पानी के 
. “संयोग से बड़ के छोटे-ले वीज से विशाल वृक्ष उत्पन्न होता है 
५ डंखी प्रकार कार्मण शरीर के संस्कारों से स्थूल शरीर उत्पन्न 
:; दोता है! बद्द कार्माण शरीर प्राणी का संस्कार-शरीर है। झुत्यु 
_. दोने पर जीब स्थूल देह का त्याग करता है, लेकिन खूदम 
शरीर बने रद्दते हैं। कार्मण शरीर में प्राणी के जो-ज्ो संस्कार 
: दोते है, उनके अदुलार पुनः सब संस्कार स्थूल्न रूप में आ जाते 
_: है। यहाँ सद्म का अर्थ आँखो' से न दिखाई देने वाला वारीक 
का »जैमअना चादिएं, यो तरे यहं खूद्म शरीर भी. पौद्गलिक दी है 


श्रीभगवती सूत्र द [१०६०॥ 
कोई यह व समझ ले कि हम लुक-छिपकर एकान्त में जो: 
काम करते है, डले कोई देखता नहीं है । कभी मंत सोचो कि . ह 
जब कोई देखता हो तो पाप से अलग रहें, ओर कोई न देखता -.. 
हो तब पाप से डरने की आवश्यकता नहों। तुम्दारा पाप. : 
कोई दलसरा व्यक्ति देखे या न देखे, मगर कार्मण ज्रीर में तो 
उसका वित्र अंकित हो ही जाता है । तुम्हारे संस्कार शरीर में - 
उसका बंधन हुए. बिता नहीं रहता । संस्कार-शरीर में बंधन: 
किस प्रकार होता है, . यह आपको मालूम नहीं होता, लेकिन 
बंधन अवश्य होता है। इसे समभने के लिए निश्त उदार 
डपयोगी होगा । हम आओ 


दूध प्रायः समी पीते हैं। दघ पीने पर पेट में पहुंचने के 
पश्चात्‌ डसका क्या-क्या दोता है, यदद आपको मालूम है ? यह 
बात प्रत्यक्ष में दिखाई नद्वीं देती . कि दूध से क्या-क्या बनता 
है और किस. प्रकार बनता है ? लेकिन वेज्ञानिक विचार से, 
शरीरशास्त्र को दृष्टि से ओर अनुभव से देखो तो मालूम होगा 
कि दूध किस-किस रूप में परिणमत करता है और उससे 
किस-किस अंग को क्या-फया शक्ति प्राप्त होती है। 


घिद्धान्त का कथन है कि पेट में गया हुआ भोजन दो भसाणों 
'विभक्त होता हैं। खलभाग ओर. रसभाग में.। रसभाग.. में 

जस शरीर अलग करता है, जले लोकच्यवहार में ज्ञद्सग्ति 
- कहते हैं या तेज फद्दते हैं। खलभाग और रसमाग अलग-अलग 


हे 


१३ आय अल कि 


. अलग करने के पश्चात्‌ तेजस शरीर रसभाग में से बारीक से 
बारीक पुदूगल खींचकर आँख को पहुँचाता है। उससे कम 
बारीक पुदूगल कान में, उससे कम बारीक नाक में और 
_- उससे भी कम वारीक पुदुगल जीभ में पहुँचाता है।. अर्थात्‌ 
. जिन पुदुगर्लो में सरंसता अधिक दोती है और रुच्तता कम 
. द्वोती है, ऐसे पुदूगल आँखों को मिलते हैं। यह सब कार्रवाई 

- सैजस शरीर द्वारा आपके शरीर में दोती है लेकिन आप उसे 
देखते नददों हैं। लेकिन यद्द तो आप देखते ही हैं कि तरकच्षीज़ 
खाने से आँखों का तेज बढ़ता दै और बहुत चरपरी चीज़ 

ने से आँखों को के पहुँचता है | 


. यद्द सब तेजस शरीर का काम है। लेकिन अब यह देखना 
है कि आपने जो कुछ भी खाया है, वद्द किस मनोभावना से 
क्वाया है। खाकर और उत्तहे लियांय पुदुंगल आँख, कान 

नाक और जींभ ने पाकर क्या किया है.? इस बात का दविलाव 
. कोण शरीर रखता है। 


शरीर, निसगंतः दूध, गेहंं ओर बाज़री से आँख का 
. निर्माण करता दे। ऐली.अंख संसार का सर्वोत्तम डाक्टर मी . 
ढं बना सकता। भूप जब व्याकुल बना देती है, तब श्ॉ्षों - 
गें चु घलापन आने लगता है, लेकित उस समय अगर थोड़ा- _ 
सा दूध मिल जाय तो चेतना .लोठट सी आती है । आँखों का 
: चुंधलांपन मिदार ते जी लाना, यददी आँख बनाना है। आत्मा 


/ 
जे 


श्रीभगवती सूजन  [हव्दंश] 


में ऐसी शक्ति है कि उसके. चेतन्न रहने. पर सभी चैतन्य के 
रद्दते है । । 


दध पीने से आँखों में तेजी आगई ओर शरीर में स्फूत्ति,. . 
लेकिन इस तेजी और स्फ़्त्ति का उपयोग कग्रा करना चाहिए? 
इस संबंध में एक कवि ने कहा है+- 


.... , दम पर दम हरभज्ञ ,नद्दी भरोसा दस का, 
... एक दम में निकल जाएगा दम आदम का ॥. ... . | 
* दम में दम है जब तक खुमर हारि-दर को 
दम आवे न आये इसकी आश मत कर तू।॥। 
एक नाम प्रभु का जब ही हृदय में घर तू। 
. :. नर इसो नाम से -तिर जा भव-सागर तू। 
- छुत्न करता थोड़े जीमे की खातिर तू 
- थो खाहब- है जल्साल जरा ,तो डर -तू।॥ 
,-:. वहाँ अटल पड़ा इन्साफ इसी दम दम का ||. 
। दूम पर दम हंर० 


... तात्पये यह, है. कि नारकी जीवों के तीन शरीर होते हैं। 
और केवल स्थूत्र शरीर ही शरीर नहीं है, अपितु खूदम शरीर 
भी है; जो सत्यु-काल में भी विद्यमान रहते हैं और जीव और 
पुद्गलों के परिणमन में निमिच होते हैं | 


इसके पश्चात्‌ गोतम स्थामी ने प्रश्न किया है--भगवान ! 
वेक्रिय शरीर वाले नारक जीव कोधी हैं, मानी हैं, मायी हैं. या 
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' जलोभी हैं! इस प्रश्न के चर में मंगवान फर्माते हैं--हे गौतम ! 
इस विषय में सप्ताईस अंग समभझने  चादिफ। क्योकि ऐसा: 
कोई समय नहीं : होता जब चेक्रिय शरीर वाले जीव नरक में'. 

न हों। वक्रिय शरीर :वाले जौद नरश्ष में अछ्त होते हैं, इलक- 
“लिए संत्ताईंस-मंग ही प्राप्त दोते हें । इसी प्रकार तीनो शरीरो'- 
के संबंध में जानना चाहिए । . ... 


कदा जां सकता दे-कि वैक्रियक शरीर बालो के सत्ताईख 
भंग भगवान ने फूमो -दिये थे। शेष दी शरीर ही बचे थे | 
._ अतपव यद्द कहना चादिए- था कि 'हसी प्रकोर दोनो शरीरो 
.. के संबंध में जानना चाहिए |! मगर यददोँ इसी प्रकार तीनों : 
.._ शर्गरों के संबंध में कानना चाहिद,' किला कड़ा है। इसका 
क्‍या कारण है? ... ता... ग 
. : संच्षेप.में इसका उत्तर यद्द है कि अगर तेजस ओर फार्मण 
शरीरी' को वेक्रिय शरीर से-. श्रल॒ग कर दिया जाय तो अस्सी _ 
. अंगरी:प्रात दो गे। जघन्य अवगाइना तैजछ--कार्मण शरीर की . 
अपेक्षा से हे | इसीसे सत्ताईस भंग कड्ठे हें। वेंक्रिय-र॑दित - 
- तैजसर-कार्मण शरीर में अस्सी भंग मिलेंगे । अंतस्त भगवान . 
. नेकहा है कि तीनो शरीर साथ डी हैं । यह चर्चा केंवल- 
+: ज्लैजसे--का्मंण शरीर की नहीं है, किन्तु वैक्रिप लद्दित सैजसक- .... 
'कार्मण की है. । इसलिए सत्ताईस दी भंग मिलेंगे | यही सूचित 
* करने के लिए तीनो शरीरों के संबंध मैं जातना- चांहिंद, 
.. पैसा कथन किया गया है | - 


श्रीभंगवती सूत्र [१०द्छ 


शुरीर होने पर संहनन भी होता है। शरीर की दड्डियों ० 
का ढाँचा संडनन कदलाता है । शद्ीर होगा तो हाड़ भी होगे, 
माँस भी होगा, ऐसा हम ,लोगं प्रेत्यक्ष में देखते हैं। इसलिप 
गोससत रदामी ने संहनन के विषय: में प्रश्न किया दे । वे पूछते . 
है->भगवन्‌ ! छह प्रकार के संहननो में से किस खंहनन में 
नारकी जीवो' का शरीर बतंता है? अर्थात्‌ नारकी जोचो के: . 
कौतृ>सा संहनन दोता, है? भगवन्‌ उत्तर देते दँ--गोतम !., 
नरक के जीव छुट्ट संद्दननों में से कोई भी संद्नन नही पाते |. 

साधारण धर्मशास्त्र' का विधार्थी भी..ग्रद्द जानता है कि - 
नारकी -ऊ_ीवो' को कोई संदनन नहीं होता । फ़िर क्या गोतम - 
स्वामी जैसे मदझूआनी पुरुष यद्द बातंनहों जानते थे! अंगर 
वद्द ज्ञानते थे तो भगवन्‌ से पूछने का उद्ं श्य क्या दे ? 

: नरक के जीवों के दुःख का-चर्णन करते हुएं. शास्त्रकारों. 
ने कद्दा है कि परमाधामी अंखुरं, नरक के ज्ीवो' के खड-खंड:- 
करते हैं |.-इस कथन पर ' यह संदेह क्रिया ज्ञा सकता है कि. 
शरीर के' खंड-खड हो ज्ञाने पर: भी नॉरकी किस प्रकार 
जींबिंढ :रद्दते हैं? थह मर-क्‍्यो. नहीं जातें.! खंड-खंड दोने: 
पर्र उनकी : दड्डियाँ भी टूट जाती होगी, किरं भी वह 
जिशित कैसे बचते- है? उनकी भौद् नहीं होती, जितनी यु 
दै, ० सअप भोगनी पड़ती है; तो उन्षके शरीर का खंड-खंडः 
के ' जाता हैं: ! इस- संदेहंकां निंद्वरण करने के लिए ही, 
शीतम स्वामी ने भगवान से यह प्रश्न किया द्वै। :. 


वर]... शरीर 
भंगयान ने मौंतम स्वामी के प्रश्न के उत्तर में फर्माया है. 
पकिनरक के ज्ञीव असंहननी है । उनके शरीर में हाड़, मास, 


- रक्त या नस नहीं होती। प्रश्न दो सकता हे. जिसमें हाड 
माँस, - रक्त या नस नहीं हे, वद्द शरीर ही: केला! इसका 


' उत्तर यद्द है कि जो पुंदुगल, अनिषए, अकान्त, अधिरिय, अशुभ 


: आमनोजश और अमनोम दोते हैं, वे नारकी जीवो' के शरीर रूप 
में परिणंत दोते दें । उन. पुदूगलो' की यद्द तासीर है.क़ि जब 
उन्हें छेदा--भेदा. क्राय तृब अलग द्वी जाते हैं और जब 
मिलाओ तो मिल जाते हैं| जैसे मिट्टी को साँचें में ढुला 
जाय तो उसका. आकार खाँचे जैसा डोजाता है ओर मिलाया 
जाय तो चंद मिल भी जांती है ओर अलग किया जाय तो 
अलग भी हो जाती है । इसी. प्रकार नॉरकी जीवो' के 
सेजख--कार्मश शरीर तो मोजूद है और वेक्रिय शरीर के दिए 
जैसे पुद्गल , दोते है, चेंसला शरीर वन जाता है। फिर 
“ड़न पुदूगलों को जब परमाधामी देव कद्दते हैं! तब वे विखर 
. ज्ञाते हैं और फिर मिल भी जाते दें | | 


ब गीतम स्वामी पूछते हैँ--द्टे भगवन | अखंदननी शरीर 


में बचने वाले नरक में जीव॑ क्रोधी हैं, मानी हैं, मायी दें, या .. 
: ज्लोंभी हैं? इसके उत्तर म॑ मंगवान फर्माते हैं--हे गौतम ! इस . 


. संबंध में सत्ताईस मँग जानने चाहिए । मी 


फिर गौतम स्वामी पूछंतें हैं--भंगवन्‌ नारकी. जीवो 
संहनन नहीं है तो संस्थान--शंरीर दंग आकार-तो होगा ॥ तो 


च्फ 


श्रीभगवती सच [१०६६ | : 


इनके कौपम-सा संस्थान है ! मगवांन ने उत्तर दिया-+मोतम ! 
उनका शरीर दो प्रक़ार का दोता है--एक भवधारणीय, दूसरों 
इखर वेक्रियक । जो शरीश भव-पर्यध्स रहे चंद भवधारणीय 
कहलाता है। नारकी ज्ील, दूछरे दारकी की कए पहुँचाने के 
ईलए कभी-कभी दूसरा शरीर धररण करते हैं, वह उत्तरवेक्रि- 
यके कहलाता दे । | 


» प्रत्यक्ष देखा जाता है कि मनुष्य को जब तीच्र क्रोध होता 
है, तब वह अपनी खस्पूर्ण शक्ति तागाकर दूसरे को कट पहुंचाने 
की कोशिश करता है। और जब एक मनुष्य ऐसा करता है 
तो खामने बाला भी प्रायः ऐसा ही कश्ता है। इसी प्रकार 
गारेंकी जीवो' मे जकू कषयय-समझुदूघात का प्रवल उदय होता 
है, तव वह श्रापस में लड़ते हैं और क्रोचसमुद्घात के साथ 
बैक्रिवसमुद्घात करके दूखरे क्वे पीड़ा पहुंचाने के लिए दूसरा 
शरीर घारण करक्षे है। जब एक्ष चारकी पेसा करता है तब 
दूसर त्ारकी भी ऐसा दी करता है--अर्थाद्‌ बह भी अपने 
प्रतिपक्ती पर प्रदार करने के लिए उत्तरवेक्रियक शरीर चारण 
करता है इस प्रकार वे आपख में घात-प्रतिघात क्विया करते हैं-- 


आपको अभी नरक दिखाई नहों देता, लेक्रिन यद लोक तोः 
झाप देख रहे हैं। अनाथी मु्ति कहते हैं-. 


अप्पा नई वेयरणी, अप्पा में कुडसामलीः 
अप्पा कामदुद्ा घेणू, अप्पा मे. नंद्णं वर ॥ 
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| अर्थात्‌--मेरी यह श्रात्मा ही वेतरणी : नदी है, आंत्मा हीं 
..कूट शाल्मलि बुक्ष है, आत्मा ही. कॉमेड है ओर आत्मा दी 
'. नन्‍्दम बन है। तात्पर्य यह दे कि समस्त - खुखों ओर दुःखो 
का कारण आत्मा ही है । | 


| के अनाथी मुनि की यह वाणी याद रक़छ्तो | आत्मा इस लोक 
में नरक के दुःख उत्पन्न करता है, तभी वह नरक जाता है। 
हे अगर इस जन्म में श्रात्मा नरक के डु.ख उत्पन्न न. करे तो 
बह नरक भी न जावे | ्राज संसार जिस डुःख से घोर अशांति 
का अज्ठभव कर रहा है, वद कहाँ से आया है? वह मनुष्य के 
कंपाय समुद्घात का दी फल है । आजकल जिसे विज्ञान या 


 खुघार कहते हैं, उसके दरा संसार में दुःख-बढ़ा है या सुख, 


उसने आत्मा के लिए स्वर्ग का स्ट॒जनन किया है या. नरक का 

. . निर्माण किया है; इस बात पर विधार .करना चाहिए । उदांह- 
 ण्णार्थ एक वैज्ञानिक ने मंलुष्यों का संहार करने वाली ज़ंदरीलो 
... गैस वनाई। उसने सोंचा यह गेस प्रतिपत्षियों की नाक में 
_ घुस कर उन्हें मार डालेगी | इस वेज्ञानिक के पक्त वालों ने 
इसे दोशियार माना ओर राजा ने उसे मान दिया। लेकिन 

शास्त्र यद्द कद्दता है कि वेजश्ञानिक कंहलाने तालें इस पामर 
पुरुष ने नरक के अतिरिक्त और कुछ मी पैदा नहीं किया। 

क्योंकि इसका प्रतिपत्ती भी वेखबर न होगा । वह दूसरी तरह 
की. गेस बनाने की बांत सोचेगा, वल्कि वद्द इस गैस को भी 
. मात देने वाली गैस का . आविष्कार करने की चेश करेगा। 


श्रीभमगवती सूत्र [शव्द्न ) 


फिर बह अपनी गैस उस पर ओर वह इस पर उलकां प्रयोग 
रेगा। यह नरक नहीं तो क्‍या हुआ ? 


लोगों ने तृष्णो के वशीभूत होकर यद्द मान लिया है कि हम 
जो कुछ करते हैं अच्छा ही करते हैं। लेकिन उनकी इस मिथ्या 
मान्यता से दी नरक की उत्पत्ति होती है।- नरक में भी तो 
इसी प्रकार आपस में एक-दूसरे पर घात करने वाली लड़ाई 
होती है । नरक फी संकुचित भूमि में घोर दुःख भोगने का 
साधन भी तो चाहिए न | इसीलिए ना (की वेक्रियसमुद्थात 
करते हैं और उत्तर वेक्रिय शरीर धारण करके एक-दूसरे पर 
घोर प्रहार करते दें। ओर यद्दी बात आजकल के प्राणदारी 
शैस आदि बनाने वाले वैज्ञानिक भी करते हैं। आधुनिक 
विज्ञान की बदौलत हृदय का. गुण-हृद्य की मचुर ओर सहज 
संघेदना--नए हो गई है । ओर मारकाट के साधनों का निर्माण 
हुआ है । यह नेरक की स्थिति नहीं तो और क्या है ? सारांश 
यह है कि आत्मा अपने लिए इस भव में नरेक पेदा फरता है 
तेंभी वह मरने के पश्चात्‌ नरक में जाता है। 


नास्तिक लोग नरक नहीं मानते तो न खही, लेकिन कम 
से कम यहाँ के घत्यक्ष तरक को तो देखे) एक आदमी ने यहाँ 
शआायुभर मारकाट की ओर वह आराम में रहा। क्या उसे इस 
मारकाठ का चदला नहीं भोगना पड़ेगा ? कर्मशास्त्र की सत्यता 
: के लिए उसे दूसरा जन्म 'घारण करना. पड़ेगा और बदला 


हा 
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भोगना दोगा। कर्मशास्तर की सत्यता के लिए दी शाखकारों, 


ने नरक का वर्णुन किया है।._ आल 
...- प्रत्यक्ष देखा जाता है कि एक मिनिट के अपराध के लिए 
राज्य द्वारा आयु भर का दंड मित्रता है। राज्य के व्यवस्था- 
 'पको में इससे अधिक दंड देने को कोई शक्ति वी नहीं है।. 
लेकिन जब एक मिनिट के अपराध के लिए उम्र भर का दंड 
मिलता दै तो ज्ञिसने उम्र भर ऐसे ही अपराध किये, उसे 
अपने अपराधो' का फल भोगने के लिए कितना समय चाहिए 
इसीलिए शाखकारो' ने नरक की आयु वतलाकर कहा है कि 
' जो आत्मा यदाँ नरक के कारणभूत कार्य करता है उसे वहाँ 
. फल आगतंना पड़ता- है। चाहे शास्त्र पढ़ो, पुराण पढ़ो, वेद पढ़ो 
था कुछ भी पढ़ो, मगर जब तक नरक समाज के योग्य कार्य 
नहीं रोके जाएँगे, तव तक केवल पढ़ने और उन्हें याद रख लेने 
मात्र से नरक में जाना नहीं रुक सकता। अतणव अगर, शान 
प्राप्त किया है तो उसका फल्ल नरक योग्य कार्यों का विरोध ही 
ड्ोना चाहिए। हा आओ 8 मे 
. एक नारकी जीव, दूसरे. जीव को. कष्ट देने के लिए जो 
शरीर बनाता है, वह उत्तर वेक्रियक कहलांता है और भवपर्यन्त 
छ् रहने चाला शरीर भवधारणीये- कहलाता हे। नारकी जीवों के 
.. दोनों प्रकार के शरीरो' का संस्थान-आकार हुंडक ही द्ोता है | 
.. यहाँयह शंका हो सकती है कि उत्तर चैक्रिय श्र का 
+ संस्थान नारकी जीघ, हुंडक क्यो बनाते हैं ? खुन्दर क्यो नहीं 


श्रीसगबती सूत्र [१०७० | - 


बनाते १ इसका उत्तर यह है कवि भावना सुन्दर होने पर शरीर 
का आकार भी खुन्दर बच सकता है। लेकिन सारकों के भाव 
बुरे हैं, इसलिए उनके शरीर का आकार भी बुर-हुंडरू-ही 
बनता है । उनकी: लेश्या अशुभ-परापभ्य है। पापंमये लेश्या 
होने के कारण-डनमें दुश्ता रहती है जिससे ओआकार हुंडक 
यात्री बेढंगा घनता है। 


... अब गौतम स्वामी पूछते दैं--मगवन्‌ | शरीर की अआंकृति 

से बेढंसे नारकी जीव क्रोधी है, मानी भी है, मायी भी हैं, ओर 
लोभी भी हैं। ऐसे जीव नरक मे बहुत होते है, इसलिए स्त्ताईसः 
भंग समभनता चाहिए । 


संहनन ओर संस्थान लेश्या के अनुसार होते हैं, अत: अब 
गौतम स्वामी लेश्या के विषय में प्रश्न करते हैं । 
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लश्या 
5 मूलपाठ-- 


प्रश्न--इमीसे खणुं भंते | रयणुप्पभाए पुठवीए 
- नेरयांणं कति लैेस्साओ पन्नत्ता ? 
द उत्तर--एगा काउलेस्सा पतक्चत्ता | 


... - प्रश्न--इमीसे खां मंते ! रयणुप्पसाए जाव- 
. काउल्लेस्साए वद्धमाणा० ९ . 


.. उत्ता-गोयमा ! सत्तावीसं भ्रंगा । 


.  प्रश्न---इसीसे ण॑ जाव-कि सम्मदिद्वी, मिच्छा- 
दिद्टी सम्मामिच्छादिद्ठी ? 


उत्तर--तिन्नि वि। 


ओऔीभगयती सूत्र द [१०७२ | 


प्रश्न--इमीसे णं जाव-सम्मदंसरो वद्भमाणा 
सेरइया » ? 


उत्तर--सत्तावीसं भंगा। एवं मिच्छादंसण] वि। 
सम्मामिच्छादंसरों श्रसीइभंगा । 


प्रश्चन--इमीसे णं भंते ! ज्ञाव-कि णाणी 
अज्नाणी ? 


उत्त--गोयमा | णाणी वि, अज्नाणी वि, 
तिएणि णाणाई नियमा, तिणिण अगणाणाईं 
भयणाए। 


. प्रश्न--इमीसे सं मंते ! जाव-आमिरणि बोहि- 
यणणाणं वह्ममाणा« ? 


_उत्तर--सत्तावीसं भंगा। एवं तिएिण णाणाईं 
तिणिण अणएणणाणाई भाणियव्वाइ | 


प्रश्न--इसीसे णं जाव-कि मणंजोगी, वह 
जोगी, काय जोगी ? ३ । 


हण्ज्् के 8" द खेश्या. 
.. उत्तर-तिन्नि वि। _ हे 
... प्रश्न--इमीसे णं जाव-मण जोए वद्टमाणा 
कोही वउत्तान १. क्‍ । 
._ उत्तर--संत्तावीसं भंगां । - एवं वइजोए, एंवं 
 काय जोए | 


... प्रश्न---इमीसे ण॑ जाव-नेरइया कि सागारो- 
. बउत्ता, अ्रणागारोवउत्ता (९ 


... उत्तर--गोयमा ] सागारोवउत्ता-वि, अणा- 
 गारोवउत्ता वि। द आओ 
... प्रश्न--इमीसे णुं जाव-सागारोवयोग वह्वमांणा . 
 किकोहों वउत्ता १ / . .... ... 
. « छत्तर-सत्तावीस भगा। एव अणागारोबउत्ता 
: विसत्तावीस॑ भंगा। एवं सत्त वि पृढ्वीओ नेयव्वाओ | 
 णशाणत्त लेस्सांस | गाहा--  ... 
काऊ य दोसु, तइयाए मीसिया, नोलिया चउत्थीए। 
.  पंचमीयाएं मीसा, कएहा तत्तो . परमकणहा ॥ 


श्रीभगवती खूल् द [ £ ०७8 ३ 
द संस्कृत-छाया:--- द 
हर प्रश्न--एतस्या भगवनू ! रलप्रभाया; पूथिव्या नेरयिकायां 
कृति लेश्या: प्रज्ञप्ता; ? 
पः उत्तर--गौतम- ! एका कापोतलेश्या प्रज्ञप्ता । 


. अश्व--एतस्या भगवन्‌ ! सलप्रभाया यावत्‌-का्मेतले श्याययां 
वत्तमान: ? | 


उत्तर--गोतम ! सप्तविशतिभडूगा: । 


 अश्न--एतस्या यावत्‌-किं सम्यादष्टय:, मिथ्यादष्टयः ; सेम्यग- 


कट" 


मिथ्यादष्टय। ? 
 “उत्तर---त्यो <पि 
प्रश्तन--एतस्या यावत्‌-सम्यस्दर्शने वर्समाना नेरायिका:० ? 


 उत्तर-- -सप्तविं शरत्तिभडगा:। एवं मिथ्यादर्शने -पि । सम्यग 
मिश्यादर्शने -सीतिमडया । 


भ्श्न---एत़स्या भगवन्‌ ? यावत््‌-कि ज्ञानिन;, अज्ञानिन: ? 


उत्त---गांतग ! ज्ञानिनो८पि, अज्ञानिनों ईपि। जीणि ज्ञाननि- 
नियमात्‌, त्रीशि अज्ञानानि भजनया | | 


पर्ब्ब्श ....... हलिश्य 
| परन-->एतस्पा मंगवन्‌ ! “यावत्‌ आंर्भिनिषोधिकज्ञाने 
'बत्तमाना।०-१ 5... | ' ह 


उत्तर--सप्तरविशतिभडगा: । खड़े त्रीशि ज्ञावानि, त्रीएय 
 ज्ञानात्रि भणितव्यानि द ु 


: प्रश्च--एऐंतस्या. यावत्‌-किं मनोयोगरिन;, वंचोयोगिन;, 
- काययोगिनः | 


उक्त-ब््त्रीययपि | 
प्रश्ने--- एतस्या यावत्‌-मनोयोग बर्त्तमाना:. क्राधोपयक्ता: ? 
उत्तर--सप्तविंशलिभदया: । एवं वचोयोगे, एवं काययोगे। 


प्रश्न;-:-एतस्था यावत्‌ नरेयिकी॥ कि साकारोपयक्ता: अनो- 
कार्रोफ्यक्ता) 2 | 


उत्तर---गरांतम ! साक्रोपलक्ता अप्रि:अनाफासेपयका अपि । 


पश्न---एत्ल्यी ग्रावव ज़कारापँयातश वर्वभाना; कि- क्रोधो 


. पबुक्ता: 


उत्त*--सप्कनिशातिमिडिग्रा: .। - एवम्रनाकरिोफ्यक्ता ञपि 


संप्तरविश्वतिब्ंक्यफ । एवं सब्ताहप प्रथिव्याँ जतेंध्या:, नानात्व 
त्रेश्यांसु । गाथा;-- 


श्रीमघवती सूत्र [ १०७६) 
कापोती दयो;, तृतीयायां मिश्रिता नीलिका चतुथ्यम्‌ । 
पञ्चम्यां मिश्रा, कृष्णा: ततः परमक्ृष्णा-॥.... 

| त् 
- शब्दार्थ-- ः 
प्रशन--भगवन्‌ | इस रलप्रभा पृथ्वी में बसने वाले 
नैरयिकों को कितनी लेश्याएं कही हैं? 
उच्चर--गोतम ! एक कापोत्त लेश्या कही है | 


प्रश्त---भगवन्‌ | इस रत्षप्रभा प्रथ्वी में रहने वाले. 
कापोत लेश्या वाले नारकी क्या क्रोधोपपृक्त हैं ९ 


उत्तर--गौतम ! सत्ताईस भंग. कहने- चाहिए । 
. प्रश्न---मगवन्‌ | इध रलप्रभा पृथ्वी में द बसने वाले 


सारकी कया सम्परद ष्टि हैं ।-मिथ्यादृष्टि हैं या सम्पठग्‌ 
मिथ्यस्दष्टि हैं ! 


उत्तर-तीनों प्रकार के हैं | 0... 


श्र 


प्रश्त--भगवन्‌ / इस रल्षप्रमा प्रथ्वी. में बसमे वाले 
. सम्याइृ््टि नारकी क्‍या क्रोघोपयुक्त हैं। , 


: [१०७७ | 2 बा २ -लेश्या । है 
द उत्तर--गौतम | संचाईस भंग कहने चाहिए | इसी _ 

. अकार मिथ्या दर्शन जानना । संम्यग्‌ मिथ्यां दशेन में. 
अस्सी भंग कहने चाहिए | द द 


: ग्श्न--भेगवन ! इस रत्षप्रसा पृथ्वी में वसने वाले 
जीव ज्ञानी हैं या अज्ञानी हैं ? 


..._ उत्तर-गौतम ! वे ज्ञानी भी हैं और अज्ञानी भी... 
. हैं। जो छ्वानी हैं: उन्हें नियम से तीन ज्ञान होते हैं और 
. जो अज्ञानी हैं उन्हें तीन अज्ञान भजना से होते हैं 


.. अप्श्न--भगवन्‌ -! इस रत्नप्रभा प्रथ्वी में बसने वाले 
. और आभिनि वोधिक ज्ञान में बंतेने वाले नारक्ी- क्या 
 क्रोधोपयुक्त हैं? 


उत्तर--गोतम [यहाँ सत्ताईस - भंग कहना | और 
इसी प्रकार तीन ज्ञान और तीन अज्ञ।न कहना । 


भ्ँ 


प्रशन---भगंवन्‌ | इस. रत्नप्भ्षा पृथ्वी में रहने वाले 
. नारकी मनोयोगी हैं, वचनयोगी हैं, या काययोगी हैं 


. उत्तर- है गौतम ! बह प्रत्येक तीनों प्रकार के हैं। 


श्रीमगवती सत्र [श्णछण |. 


प्रश्न- सगवन्‌ ! इस पृथ्वी में बसने वाले और 
यावत्‌-मनोयोग में बरतने वाले नारकी जीव क्‍या क्रोधो 
पयुक्त हैं ? 


उत्तर- गौतम ! सत्ताईस भंग जानना और इसी 
प्रकार वचनयोग तथा काय में कहना | द 


प्रश्न--भगवन्‌ ! इस रत्नप्रभा पृथ्वी में बसंने वाले 
नारकी साकारोपयोग से युक्त हैं या अनाकारोपयोग से 
युक्त हैं ९ 


उत्तर---गौतम ! साकारोपयुक्त हैं ओर निशा कारो- 
पयुक्त भी हैं । 

प्रश्न--इस रत्नप्रभा पृथ्वी में बसने वाले और 
साकारोपयोग में वत्तेने वाले नारकी क्या क्रोधोपयुक्त हैं ? 


उत्तर--गौतम ! सत्ताईस भंग कहना । इसी प्रकार * 
अनाकारोपयोग में भी जानना | तथा इसी प्रकार सातों 


परथिवियों में जानना । लेश्यायों में विशेषता है । वह इसे 
ग्रकार है 


[१०७६ ] की के लेश्या 

पहली और दूसरी एथ्वी में कापोत लेश्या है, तीसरी - 
. में मिश्र लेश्या-कापोत और नील--है, चौथी में नील 
” लेश्या है, पाँचवी में मिश्र--नील और कष्ण--है, छठी 
में कृष्ण लेश्या और सातवीं में परमकृष्ण लेश्या है । 


व्याख्यान 


.. अ्रव गोतम स्वामी लेश्या के विषय में प्रश्न करते हैं--हे 
भगवन्‌ [ रत्नप्रभा पृथ्वी के तील लाख नारकावासों में रददने - - 
बाले जीवो में, छद्द लेश्यायों में से कितनी लेश्याएँ होती हैं ! 
इस प्रश्न के उत्तर में भगवन फर्माते हैं--हे गौतम ! रत्तप्रभा 
पृथ्वी फे तीस लाख नारकावांखों जीवों, में केवल कापोत 
. ल्लेश्या होती है। #' “मई 


फिर गौतम स्वामी पूछते हँ--भगवन- ! कापोत लेश्या मे - 
वर्त्तने वाले नरक के जीव क्रोधी हैं, मानी हैं, मायी हैं या 
लोभी हैं ? भगवान ने उत्तर दिया--गोतम ! क्रोधी. भी हैं 
मानी भी हैं, मायी भी हैं ओर लोभी भी हैं। यहाँ सत्ताईस 
भंग समभने चाहिए । 


:.. इसके पश्चात्‌ गौतम स्वामी प्रश्न करते हैं--भगवन्‌ ! इस 
.. नरक के जीव सम्यर्दश्टि हैं, मिथ्याटष्टि हैं या सम्यग-मिथ्या- . 
दृष्टि दै ? : 


श्रीमगवती खूज् | [१०४० | 


जिन की दृष्टि में. समसाव है वे सम्यग्दर्णि कहलाति हैं. 
वस्तु के वास्तविक स्वरूप को समकता खस्बग्द्शंन हे और 
विपशीत स्वरूप समभला मिथ्यादशन है। अथात्‌ जो वस्तु के 
स्वरूप को विपरीत छूप में देखता है उस डल्ठी बुद्धि वाले 
को सिथ्यादष्टि कद्दते हैं। ओर जो न पूरी तरह भिथ्यादर्टि 
वाला है, न सम्यगदद्धि वाला है, वह सम्बग-मिथ्यादष्टि या- 
मिश्रदष्टि कहलाता है । उदाहरण के लिए कल्पना कीजिए- 
तीन झआादमी जा रहे है । एक ने लासने पड़ा हुआ सीप का - 
छुकंड़ा देखा । उसने ऋटदा-देखो, सामने सख्ीप का छुकड़ा पड़ा 
हैँ । सीप के ठुकड़े को हीप का ही डुकडा वताने चाला यह 
पहला व्यक्ति सम्यम्दष्ठि हे । 


द्सरे आदमी ने हछे की बात खुनकर ऋष्ा-सीप तो 
समुद्र में होती है| यहाँ जंगल में सख्ीप का ढुकढ़ा कहाँ से 
आया ? यद्व तो चांदी है । वास्तव में सामने दिखत्वाई देने 
वाली वस्तु सीप ही है प सरा आंदसी उसे चांदी बतद्धा 
रहा हैं इसलिए बह: प्र्हि 
ले सम्यस्दण् ने कहा--उसफे पाल चलकर निणय कर 
लो, जिससे लीप या चांदी का निर्णय हो ज्ञाय | कोई ज्ञिद्द की 
बात तो है. नहा। अगर चांदी हुई तो लेना वं लेना दूसरी 
घात है, पर निशुय तो हो ही जञायगा। मिथ्यारप्र ने उसकी 
वात का विरोध करते हुए कद्ा--इसमें निणुंय करने की क्या 


(०56 |. ... मा ... “ कखैश्या 
आवश्यकता हे.? कौन वहाँ तक जाय और त्था चक्कर काटे ! 
. त्वांदी तो बह है ही 


तब तीसरे आंद्मी ने कहा--सीप हो या चांदी हो, हमें. 
क्या करना है ? इस प्रकार कहकर वह दोनों की बात मानता -.. 
है, स्ववुद्धि से निर्णय नहीं करता | ऐसा व्यक्ति सम्यग- 
मिथ्यादश्टि है । सम्यक-दष्टि वास्तविक निर्णय करने को 
तेयार है श्पनी भूल खुधारने के लिए ड्त' है, मिथ्याहष्टि. 
डुराग्रह में पड़ा है ओर मिश्रदष्टि बाला दोनों की बात सही. 
या गंलत दोतों प्रकार से मानता है; चह भी निणय नहीं 
- ऋरता। | ह 


.... सम्यस्दृष्टि जीवादि तत्वों को यथांथ रूप से जानता है। 
>मिथ्यात्व ओर अनन्तानुबंधी कंषाय का क्षयोपशम होने पर -. 
- सम्यग्दृश्टि प्रांत होती: हे। सम्यस्टशि पुरुष सदा सत्य के 
निर्णय के लिए डत रहता है, कभी हठ नहीं कंश्ता । परस्तु 

- मिथ्यादष्टि किसी बात को मिथ्या समझ करके भी दरशाग्रह के. 

। बश हो कर छोड़ता नहीं.है ओर सम्यग्दड्टि की बात को सही 

. मावता हुआ भी कहता है कि मैंने जो बात कडी है, बह 

मिथ्या कैछे हो सकती है ? सम्दग मिथ्यादष्टि अक्‍्ल का ही 

डुश्मत बना रहता है। वह किसी दाठ का निर्णय ही नहीं 

. करना चाईता । बह क्ूठी बात को कूडछी और सच्ची को संच्ची 
. सिद्ध करने में कोई द्लिचरपी नहीं लेता । ' 


भीभगवती सूत्र [१०८२ |. 
गौतम स्वामी के प्रएन के उत्तर में भगवान फर्माते हैं-- 


गांतम ! नरक के जीव रुूम्यग्दश्टि भी होते है, मिथ्यादृष्टि भी 
होते है ओर मिश्रदृष्टि भी होते है । 


नरक के जीवों को क्षण भर भी खाता नहीं मिलती ।.. 
फिर भी नरक में सम्यग्दष्टि जीव पाये जाते हैं ओर ऐसे-ऐसे . 
भी सम्यम्दरष्टि पाये जाते हैं जो उम्र भर सम्यम्दश्टिपन का. 
पालन करते है।यह विचारने योग्य बात है कि उस भीषंण 
यातनामय, घोर अशान्त ओर भयंकर झारकाड से निरन्दर 


परिपूर्ण नरक में थे जीव किस प्रकार अपने सम्यवत्व की 
रक्ता करते हैं । 


संसार फे कई लोग आपस में लड़कर कहते हैं--तेरा 
सम्पफ्त्व यो चला:गया, त्यों चल्चा गया। उन्हे यह ज्ञान नहीं 
हैं कि सस्यवत्व श्रद्धान की चस्तु है, वह याँ-त्यों कैसे चला 


जा सकता हैं ? अ्रगर इस प्रकार सम्यक्त्व ज्ञाने लगे तो नार्की 
जीव केछे सम्पस्दष्टि रह सकते हैं ? 


डुःख के अवलर पर धमे के साक्षात्‌ दर्शन होते हैं । कहा- 
चत हे+>ठोकर आने पर अक्ल आती है। इस कहावत के. 
अनुलार बहुत से लोगों ने इस चात का पश्चाताप किया है 
कि--हाय ! सत्पुरुषों ने हमें कैसा हितसय उपदेश दिया 
था | लेकिन में कैसा डुबुद्धि था कि उस असततमय उपदेश को 
भा मन जहर समका !! नरक के अनेक जीव भी इसी प्रकार 


[१०म३े]. . ..  ... .  +-+. - लेश्या 
.. पश्चाताप करके सम्यग्दष्टि बन जाते हैं। आप मनुष्य हैं, साहस 
रखिए । आपके द्वा्थों में कोई हथकड़ी डाल सकता है लेकिन 
. आत्मा को बन्दी बदाने की शक्ति किसी में नहीं है । कर्म जीवों: 

. को नरक में डाब्न देता है, लेकिन आत्मा तो वहाँ भी स्वतंत्र दी: 
रहता है । अतणव कष्ट आने पर इस बात का विचार करना: 
चाहिए कि मेरे आत्मा में समस्त शक्तियाँ विद्यमान हैं । में जो 
चाहूँ, कर सकता हूँ । मुझे जो कष्ट हो रहा है, वद- मेरी ही. 
 डुबलता का परिणाम है। मेरी अपनी कमज़ोरी ही ढुःखों को 
: उत्पन्न करती है। यह दुःख -रोने से कम नहीं होगा, न. रोने. 
वाला ईश्वयु का दो सकेगा । जो रोता है वद्द रोता ही रहता. 
है। उसे आनन्द की प्राप्ति नहीं हो सकती। अतणव दुःख के. 
समय रुदन करता योग्य नहीं, परमात्मा का स्मरण करनां ही 
: योग्य है | यद्दी दुःखों की अमोघ ओर अमूल्य ओषध है । रोने 
बाला अनन्त -आननद्‌ स्वरूप परमात्मा के निकट नहीं पहुंच 
. पाता | प्रकरति की विषमता से रोने तो बड़े-बड़े लोग भी लगे, 
मगर वे तभी तक रोये, जब दक उन्होंने ईश्वर को नहीं. 
पहचाना । . हि | 

- सोने का स्वभाव चुरुष की अपेक्षा खियों में अधिक होता 
'है। ख्रियाँ रोने वालों का ठुख बढ़ाना बहुत जानती हैं। उन्हें 
' दुःख घटाना नहीं आता | जब किसी के घर घसझत्यु जैला पसंग 


| | उपस्थित होता है, तब ख्रियाँ जाती है उन्हें धये ऑर खान्त्वना 
 देवे, मगर वहाँ जाकर, स्वयं रोकर उसके घर वालों को रुला 


श्रीमगवती सूत्र [शव्म्डे | .. 


कर दुःख बढ़ाती हैं। उचित तो यह है कि रोने वार्ला की - 
खान्त्वना देकर कहेँ--बहिल, रोती छयों हो ह सदझुझ के पास. 
से धर्म छी जो तलवार लाई हो, उसे इस दुःख रूपी शषत्र पर 
क्यों नहीं चलातीं ? इस शत्र, पर अगर तलवार न चलाई तो 
वह फिर किस काम में आवेगी ? 


प्रत्येक चाव प्रकृति छा हिसाव देखकर सहज ही समभी 
जा सकती है। शेर भी पशु है और कुचा भी पशु हें । लेकिन 
दोनों की प्रकृति में मद्ान्‌ अन्तर है। शेर को अगर कोई गोली 
मारता है तो वह तीर या गोली पर नहीं ऋपठटता, किन्तु तीर 
या गोली उलाने वाले पर आक्रमण करता है | अशझ्ली शेर के 
संबंध मे कहा जाता है कि जिस स्थान ले उस पर गोली चलाई 
जाती है, वद्द एक वार उस स्थात पर पहुँचने की कोशिश करता 
है। इसीलिए गोली था तीर उल्ताने वाला, तीर या गोकी 
चलाकर कायरता धारण करके उस स्थान से खाग ज्ञाता है । 
शेर समझता है कि दोष गोली या तीर का बहीं है ने 
वात्षा ही इसके लिए उच्चरदायी हे । 


इससे विश्ुद्ध कुचे की प्रकति पर घिचार कीडि 


। अगर 
छुत्ते को कोई लकड़ी या पत्थर फुंक कर मारता है दी घह 
मारने वाले के बदले छकड़ी या पत्थर को ही काइते दौलता 
है। उसे नहीं मालूम कि दोष कली पत्थर का नहीं, झारने 
वाले का है । कई छुत्ते शवक्त में शेश सीखे होते है, मगर 
के स्वभावों मे तो ऊमीन-आखसमान का खत्तर है | 


4 रु 


जुश्ण्मश] .......||||+|. लकछेश्या 
-.. यही वात॑ सम्यस्दष्टि और मिथ्यादृष्टि के संबंध में है। 
_ सम्यरदष्टि की प्रकरति शेर के समान होती है ओर मिथ्यादृष्टि 
का स्वभाव कुत्ते के समान ह्लोता है । खुख-हुःख तो मिथ्यादष्टि. .- 
और सम्यर्दशि--दोनों को होते हैं, मगर सम्यम्द्टि दुख देने 
. चाले को नहीं, वरन डुख के कारण को मारता है। सम्यस्दष्नि 
_ दुःख के मूल  उद्गमस्थान की खोह करता है। दुःख का 
उद्गमस्थान शख्लोज कर वह उससे प्रवाहित होने. वाली दुःख 
की सम्तिओों को बंद कर देता है अगर वह भी शेर की तरह 
/ ुख देने वाले की मारने लगे ठो उलमे ओर पशु में क्या अन्तर 
. शहेगा ? सस्याग्दएि, इस वांत में शेर की अपेक्षा अधिक विवेक 
से काम लेता हैं । कुत्ता छकड़ी-पत्थर पर भपटता है, शेर डुख 
. देने चाले की खबर लेता है ओर सम्यस्दप्टि छुल के सूल कारण 
को ही नष्ट करता है। सम्यग्दष्टि सोचलेता है कि दुःख देने 
- बात वासस्‍्तच में दोषी नहीं है, चह-तो निर्मित्त मात्र है। दुख हे द 
तो अझसस्ल में मेरी डुद्च सियों ने पेदा किये हें--में ही इसका 
जनक हूँ और में ही इनका नाश कर सकंता हूँ। अनगारखिह 
' अनाथी मुनि ने चरसिंह ओणिक से कहा थां-- ० 


हे अप्पा हुई वेयरणी अप्पा मे कूडसामंली ). 
._ आप्पा कामडुहा चेखु ऋप्पा मे संदर्ण बरणं। 
- अप्पा कत्ता षिकता य, डुह्मण व छदाण या. 
अप्पा मित्तमृमित्त व दुत्पाहिय-छंपादिए। 


श्रीभगवती सूत्र [ १०८६ | 


खुख-ठुख देने वाखा अपना आत्मा ही है। ज्ञानी पुरुष को 
सुख मिलने पर न हर्ष होता है, ल डुख़ मिलने पर शोक । 
दोनों अवस्थाओं में उनका समभाव होता है | खुख दोने पर वे 
सोचते है--इसमें कया है! यद्द कितने दिन का है ! दुख मिलने 
पर वह सोचते हैं--यह तो हमारी ही किसो पिछली भूल का 
परिणाम है। ऐसा विचार करने वाले सम्यग्टपि होते है । नरक 
जैले स्थान में सी सम्यग्दश्टि होते है। वे आजीवन सम्पकक्‍त्व की 
पालन करते हैं। हे मनुष्यों | तुम्दे तो सभी प्रकार की सुविधाएँ 
है। तुम्हे अपने सम्यकत्व॑-रत्त की अवश्य रक्षा करनी चाहिए । 


डे हे € ह 
तदनत्तर गोतम स्वामी पूछते ह--भगवन्‌ | सम्यग्द्शंक्त 
वाले नारकी जीव क्रोधी हैं, मानी है, मायी हैं या लोभी है ? 


भगवान ने उत्तर फुर्याया--भोतम ! चारा प्रकार के हैं । 


यहाँ यह आशंका की जा सकती है कि जब सस्यग्दल्लि 
आर पमिथ्यादष्टि दोनों ही क्रोधी, मानी, मायो ओर लोगो हें, 
तो दोनों में अन्तर ही क्या रहा ? इसका समाधान यह है कि 
कृषाय दो प्रकार की है--देशधाली और स्चाधाती। 
सिथ्यादष्टि में खबंघाती आर्थात्‌ सम्यदत्वनाशिनी (अननन्‍्तानुबंधी) 
कपाय का सद्भाव होता है ओर सम्यग्दष्ि में देशधाती अर्थात्‌ 
चारिज्ननाशक कषाय होती है। सम्यम्दष्टि ओर मिथ्यादरि के 
संवंध में पहले किंचित्‌ कहा गया है। दोनों का भेद समझने 
के लिए एक और उदाहरण लीजिए:-.-- 


है [१०८७ ] कब के 3 रह .. लेश्या 
+. एक आदमी लोहे के फाटक में बन्द है। यद्यपि उसमें 
- आदमी है अवश्य, मगर न वह किसी को दीखता है, न वही 
.. किसी को देखता है। लेकिन अगर लोहे के फाठक के स्थान 
- पर काच का फाटक लेगा दिया जाय तो दीखने ओर देखने 
_ में बाधां न होगी-। यद्यपि फॉटक दोनों हैं, मगर दोनों में काफ़ी 
:  अ्रन्तर है। ऐसा ही अन्तर सम्यग्दर्टि ओर मिथ्यादश्ि दोनों 
में है। निध्यादशि-अज्ञानी-में ऐसा अज्ञान और विकार होता है 
. कि वह मानों लोहे के काले फाटक में बंद है ओर न स्व को देखता 
है, न पर को देखता है। सम्यग्दष्टि में भी विकार है मगर 
- बह काच के फाटक के समान समभ्तिण । डस फाटक, से डसे 
आत्मा ओर परमात्मा का स्वरूप देखने में अन्तराय नहीं होता । 
 बिकारों का फाटक लगा देने पर भी वह तत्व को अवश्य 
.. देखता हैं। अलबत्ता, फांटक की रुकावट के कारण वद्द देखकर : 
>भी कुछ कर नही सकता--चरित्र का पालन नहीं कर सकता . 


मिथ्यादष्टि की क्रोधादिक प्रति तीव होती है। चद आत्मा 

का दशन नहीं कर सकता। परन्तु सम्यग्दष्टि अ्रनन्तानबंधी 

सोकड़ी का क्षय याक्तयोपशम कर डांलता है, अत: आपत्मदर्शन 

करने में उसे कोई कठिनाई नहीं होती । इस प्रकार सम्यग्दष्टि 

मिथ्यादर्शि ओर मिश्रदश्टि-तीनों ही क्रोधी, मानी, मायी और 
लोभी तो है. मगर तीनों में बहुत अन्तर है । 

भगवान फर्माते हैं--हे गौतम ! नरक के सम्यग्दर्णि जीच 

भी क्रोधी, मानी, मायी ओर लोभी हैं । इसका विचार सत्ता- 


श्रीमगवती खूत् ह [ (०८८ । 


इस भंगों मे करना चाहिये, करयोंक्ति सम्यग्दत्रि जीय नरक म्‌ 
हेच होते हैं । इसी प्रकार मिथ्यादणटि जीव भी चारों प्रकार 
के हैं. और उनका विचार भी सच्ताईल भंगों से करना चादिफ८, | 
किन्तु सम्यग-मिथ्यादष्टि जीवों में अस्सी संग पाये जाते डे, 
व्योक्ति ऐसे जीव कभी नरक में होते है, कभी बहीं होते |. 


खब गोतस स्वामी पूछते है--मगबन्‌ ) नरक के ज्ञीब 
श्ानी हैं या आज्ञाली हैं ? 


किसी भी आपत्ति से ज्ञान नहीं रुक सदकता। खग्दी ओ 


! 
धनवान आंदसी चाहे गरीब हो जाय, शू्ों मरने लगे लेकिन 
डसे आँखों से पहले जैसा दिखाई देता था चैंसा ही फिए भरी 


दिलाई देगा। इसी प्रकार सम्यण्दणि ज्ीच चाहे सुछी या दस्ती 


- हो, उसके ज्ञान पर एदो नहीं पड 


ड़ सकता | यह खुख दुझ का 
(5 प्र ५ 
वास्तविक कारण मी जान लेता है। यद्यपि मूल तो बच से भी 


होती है, परन्तु चह रोग होने का बा 
वंद्य नहीं है बह रोग का कार्ख 


#८। 
2! 
ञ्र 
50 
2] 
89॥9 
दर 


जानता | इसी प्रकार 
ज्ञानी अपने दुख का कारण जानकर उसे मिटाने का उपाय 


ही नहीं 
जे ज्जै [४८ 
है। जैसे सिद थीश या गोकी को न पकड़ कर वीर या गोली 


चल्मांने चाले को देख खेता है और उसे पक 


ने दोड़ता है, उसी 
हे पु 
प्रकार ज्ञानी अपने कम को जानते हैं. और ये 


भी सखमफते हे 
कि कम हमारे ही किये हुए हैं। क्रियले-इति कमे। अर्थात्‌ 


का १०८६ ] हे हक हज की को ््ि लेश्या. 
कर्ता द्वारा जो किया जाय वह कर्म कहलाता है। यह जड़ 


कम बेचारे मेरा क्‍या विगांड सकते हैं। यद्धं वो बोध देने के - 
नि्मिष्त ट्ट। &ु द ; हु 


गोतम स्वामी के प्रश्न के उत्तर में भगवान ने फर्माया--हे 
 गांतम ! ज्ञानी होते हैं | ' | 


फिर गोतम स्वामी पूछते हैं --उनके कितने छान होते हैं ! 
भगवान ने फर्माया--तीन ज्ञान होते है--मतिज्ञान, श्रतज्ञानः 
ओर अवधिज्ञाद | मतिज्ञान और श्र तश्ान परोक्ष होते हैं ओर 
अवधिज्ञात प्रत्यक्ष होता है । मंतिज्ञान के प्रताप से वह कर्मों 
प्रत्यक्ष देखते हैं। ह 


नरक से ज्ञीयों को घोर घेदना होती है, ऐसे समय में ज्ञान 
केले रहता है, यह बात अनुभव से कहता हूं। मेरे शरीर मे 
बहुंत वेदना हुईं थी । मेशा शरीर अग्नि-ला जलता था। ठंड 
का मोौसिम था, फिर भी कपड़ों फे बिना. भी गर्मी मालूम 
होती थी । डल् घेदना फे सम्तय यमेरे मन में जेसी. बात आई 
ओर जो बातें मेने संदां को छुनाई, वेसी बाते फिर स्वस्थ्थं होने 
पर भी नहीं दीख पड़ी । 3 
.. इसी प्रंकार नरक के जीवों को वेदना होने पर भी उनका 
आन नहीं जाता | बेदना होना; वेदबीय कंम का डद्य है और 
ज्ञान का जाना, उस वेदना से हाथ हाय करनो-मोहंनीय कर्म 
के उदय का परिणाम है! वेदनीय कर्म का-डेंदर्य दो ओर 


भ्रीमगवती सूत्र [१०६० |... 


मोहनीय कम का छ्योपशम हो तो ज्ञान कहीं नहों जाता। 
अनाथी मुनि को ऐसा ही हुआ था। उन्हें घोर वेद्ना के समय . 
भी ज्ञान थां। इसी कारण उन्होंने कहाण्बपह्द रोग नहों हैं, - 
मेरे मित्र हे । 


भगवान फर्माते हैं--हे गौतम ! उन्हें ग्रपनी बेदना प्रध्यक्त.. 
दिखाई देती है, इससे उन्हें श्रवधिज्ञान हे ओर जिनमें ज्ञान - 
नहीं है उन्हे तीव्र श्रश्ञान है। जिनमें ज्ञान है! उनमें तीन ज्ञान... 
की नियमा हे और जिनमें अज्ञान है उनमें तीन अज्ञान की 
भजना है । 3 


गोतम स्थामी पूछते--भगवान ! तीन ज्ञान में बने वाले - 
नग्क के जीब क्रोधी दे, मानी हैं, मायी हैँ या लोभी है १ गोतम 
स्वामी के इस प्रश्न के उत्तर में भगवान फर्माते दैं--छे गोतम ! 
क्रोध, मान, माया ओर लोभ चारों है, लेकिन जो ज्ञानी है थे 
जानते हैं और जो अज्ञाती हैं वे तहीं जानते । यद्दाँ सत्ताईंस 
भंग समझना चाहिए । ह 


गौतम स्वामी पूछते दं--भगवन्‌ ! नरक के ज्ञीव मनयोगी 
है, वचनयोगी हे या काययोगी है ? इसके उत्तर में भगवान ने 
फर्मोीया--नरक के जीव तीनो प्रदार के है । 


योग किसे कहते दे, यह बात समझ लेने पर धर्म समभने 
में बड़ी सुविधा दोगी। योग का अर्थ है--प्रयुज़न । योगी. 
. का योग दूसरा दे ओर यद्दाँ डस योग की बात नहीं है। लेकिन 


कु (शव्छ] . लेश्या 


. अनयोग और वचनयोग के साधने से डी योगी का पद प्राप्त 


... होता है| 


.. - अलुष्य को मन, चचन और काय यद्द तीन योग मिले हैं । 


._ इनसे योग करना या भोग करना यद्द अपनी-अपनी इच्छा पर 


५ _ अवलंबित है । 
द योग का ध्र्थ है--शक्ति का फेलाना-। जैले शक्ति बिजली 


:. जे दोोती है परन्तु उसे फेलाने के लिए तार नहों तो वह 


,.._ इच्छित स्थान तक नहीं फेल सकती । इसी प्रकार आत्मा में 
:. चीय॑ है। वीयान्तराय कर्म के क्योपशम से वीय॑-शक्ति प्रकट 
दोती दे, तव वह योग से मन, वाणी ओर शरीर में चलती 
है ! यद्यपि वह सारी शक्ति आत्मा की ही है, मगर चन, चचन- 


. और शरीर के योग बिना वदह्द उसी प्रकार नहीं फेल पाती जैसे 


बिजली की शक्ति तार के बिना नहीं फेलती । 


... प्रत्येक मनुष्य को मन, वाणी और कम के तीन योग पाप्त 
. हैं। अच्छे-चुरे, साहुकार-चोर, धर्मी-अधर्मी, दयालु-कसाई 
. आदि सभी में यह तीन योग हैं। जिस प्रकार विज्ञलली का 
. अकाश मिलने पर उसकी सदयता से अच्छे काम भी किये जा 
. खकते हैं और बुरे काम भी किये जा सकते हैं। उसी प्रकार 
- योग का भी इच्छालुसार उपयोग किया जा सकता है ओर स्वर्ग 
: के खुन्द्र मार्ग की ओर भी प्रयाण किया जा सकता दे । अच्छे 
... कार्यों में भी मन जाता दै ओर बुरे कार्यों में भी मन जाता है। 


तक 


के 
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गौतम स्वामी पूछते है--भगवल्‌ ! नरक के ज्ञीवों का जब 
मनोयोग बतेता है दब वे क्रोधी हैं, माची है, मायी हे या लो मी 
हैं? उत्तर मे भगवान ने फर्माया-चारों प्रसार के है। यहाँ 
खत्तोरेल भंग समकने चाहिए । इसी प्रकार. बचदयोग ओर 
काय योग के सी सत्ताईख संग समभमना ! 


भगवान ने काययोग में श्री सत्ताईस संग कहे है । लेकिन * 
रास्ते में जाते हुए जीव में काययोग कभी होता है, कभी नहीं 
होता | ऐली अवस्था में वद्वाययोग मे अस्ली भंग न कह कर 
सत्ताईस भंग क्यों कहे है ? इस प्रश्न का उत्तर यह है कि: 
कार्मण शरीर की अपेक्षा जो अस्छी भंग होते है' लेकिन यहाँ 
सिर्फ कार्मण शरीर की ही चर्चा नहीं है, सामात्य रूप से 
शुरीर की चर्चा है। इसलिए लत्ताईल दी भंग कहे है । 

गौतम स्वामी पूछुते है --सजवन्‌ | नरक के जीब साकार 
उपयोग बल्ले है या निशाकाश उपयोग वाले है ? 


यहाँ लांकार उपयोग ओर विराकार उपयोग का स्वरूप 
स्थरूप लमभलेवा उपयोगी होगा। जैसे हीरा कान्दि हारा 
ओोर सोती पानी छारा पदलाना जाता है उसी प्रकार आत्मा: 
उपयोग हारा पहचाना जाता है। उद्याहइरणाथ-“पमिर हाथः 
यह सभी कहते है, परन्तु हाथ का उपयोग है. था इसको 
समभने वाले का उपयोग है ? 


समभने वाले का ।! 


[१०६३ | द पा लेश्या, । 
थ तो हाड़, मांस और रक्त का है| यह कभी रुग्य 
ता है, कभी अशक्त होता है, कभी पतला पड़जाता है, कभी 
मोटा दो जाता है। वालकपन में छोटा रद्दता है, फिर धीरे- 
: चआऔरे वढ़ जाता है। इसलिए यह हाथ का उपयोग नहीं है, , 
किन्तु मे हाथ! कहने वाले को उपयोग कहते है । मेरी देह 
ऐेसां कहने में मेरी? कद्दने वाले का उपयोग है । इसी उपयोग 
से आत्मा की  प्रतीति होती है। अगर यह न हो तो आत्मा 
की प्रतीति होना ही कठिन हो जाय । । 


साकांरोपयोग ज्ञान का ओर निराकारोफ्योग दर्शन का _ 
होता है। सामान्य को जानना अनाकारोपयोग है. और विशेष 
- को जानना खाकारोपयोग हे | 


अ्पढ़ आदमो भा काले-काले अक्षर देखता है ओर पढ़ा . 
लिखा भी । मगर दोनों के देखने में काफी अन्तर है । अपढ़ 
आदमी ऑस्ट से ही अक्षर देखता है, मगर पढ़ा-लिखा वुद्धि से 
_ औी देखता है। स्थूल रूप में यद्द कहां जा खकता है कि यह 

आँख से ही देखना निराकार-उपयोग है और वुद्धि से भी 
देखना साकार-उपयोग है | एक को. साधारण कालापन दी 
: नज़र आता है ओर दूसरे को उन अक्नरों में विशेषता मालूम 


होवी 


बात यह है कि प्रत्येक वस्तु में दो प्रकार के धर्म पाये जाते 
. ई-सामान्यधर्म और विशेष. घमं। जिस धर्म के कारण एक 


कि 
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वस्तु दूसरी वस्तुओं के समाव प्रतीत होतो है वह सामान्य 
घर्म कहलाता है और जिख धर्म से एक को दूसरी चस्तु से 
निरात्ता समभते है, वह विशेष धर्म कहलाता है। जैसे सभी 
गायों में गोत्व ( गोपना ) है। यद्द एक घम है । इसके कारण 
चह अन्य गायों के समान प्रतीत होती है, इसलिए यह 
सामान्‍य धर्म है। और लत्ताई गाय का विशेष घर्म है, (क्योंकि 
चह सच गाया में नहीं पाया जञावा। इन दो प्रकार के थर्मों में 
से सामान्य धर्म को जानना निराकारोपयोग है और विशेष 
धर्मों को जानता साकारोपयोग है। पु 


गोतम रवामी के प्रश्न के उत्तर में भगवान से फर्माया-नहे 


गोतम ! नरक के जीवों में साकारोपयोग भी होता है और 
निराकारोपयोग भी होता है। 


फिर गौतम स्वामी पूछते है-म्गचन ! साकारोपयोग 
ओर अनाकारोपयोग में वतने वाले नारकी जीव क्रोधी हे, 
मानी है, मायी है या लोभी है ? भगवान ने उत्तर दिया-यहाँ 
सत्ताईंस भंग समझना चाहिएण। नरक में ऐसा कभी नहीं 


होता, जब एक ही डपयोग वाले हो और दूसरे उपयोग वाले 
नद्दों। 


यद रत्लप्रभा नरक के जीवों के संबंध में दस बातों की 
पृच्छा हुईं। रत्नप्रभा की तरह खातों नरको' के जीवो' की 
पृच्छा है। अन्तर केचल लेश्या में है। पहले और दूसरे नरक 


है 


: [१०६४ | | लेश्या . 
. के जीवों में कापोतः लेश्या है | तीसरे नरक में कापोत और . 
- नील लेश्या है। चौथे नरक में नील लेश्या है। पाँचवे नरक में 

नील ओर कृष्ण लेश्या है। छुठे नरक में ऋष्ण लेश्या ओर 


सातव में परम कृष्ण लेश्या हे।... 





 असुर कुमारों के स्थिति. 
स्थान आदि 
मूलपाठ--- 


प्रश्न--चउद्दीए णु भंते | असुरकुमारावास- 
सयसहस्सेस एगमेगंसि असुरकुमारावासंसि असुर- 
कुमाराणुं केवइया ठिइृद्ठाणा पन्नत्ता ? 


उत्तर--गोयमा | असंखेज्जा ठितिद्ठाणा पणणुत्ता 
जइणिणया ठिईजहा नेरइया तहा, नवरं-पडिल्लोमा 
भंगा भणियव्या। सब्वे वि ताव होज लोमोबउत्ता। 
अहवा ल्लोभोवउत्ता य मायोवउत्तो य। अहवा 
लोभोवउत्ता य मायोवउत्ता य। एएगणं गमेणं णेयंव्वं 
जाव थरियकुमाराण नवरं णाणत्त जाणियव्वं । 


[१०४७]... अखरकुमारों के स्थितिस्थान आदि 
संस्कृत-छाया-- 
पश्न---चतष्पष्टयां भगवन | असरकमारावास शतसतस्रष 


एककस्मिन असरकमारावासे5सरकमाराणां कियन्ति स्थितिस्था- 
नानि ग्रज्ञप्तानि । 


उत्तर---असंख्येयांनि स्थितिस्थानानि ग्रज्ञतानि । जघन्या 
स्थितियंथा नरयिकास्तथा, नवरम्‌ू-अतिलोमा भडया सायितव्या:। 
सर्वेडषि तावद भवेयुलोमोपयुक्ता:.। अथवा लोभोषयुक्ताश्र, 
+. आयोपयुक्ताशव । अथवा लोगोपयुक्ताआ, मायोपयुक्ताश । एतेब. 
_ शमेन नेतव्य - यावत्‌-स्तनित कुमाराणम । नवरम-नानात्वम 

: ज्ञातप्यम । 


शब्दाध्थ-- 


.. प्रश्न--भगवन्‌ ! चौंसठ लाख असुरक्षमारावासों में 
से एक-एक  अपुरकुमारावास में बसने वाले असुरकुमारों 
. के स्थितिस्थान कितने कहे है ! 


. उत्तर-गातस ! उनके स्थितिस्थान असंख्यात कहे 
हैं। वे इस प्रकारं--जघन्य स्थिति, एक समय अधिक 
जधन्य स्थिति इत्यादि नारकियों के समान जाननी चाहिए | 


श्रीभगवती सूत्र [१ ण्ध्प ] 7 
विशेषता यह हैकि भंग प्रति लोस-उलटे समझना | थे इस ,. ह 
प्रकार हैं--समस्त असुरकुमार लोभोपयुक्त होते है। 
अथवा बहुत-से लोभोपयुक्त ओर एक मायोपयुक्त होता 
है। अथवा बहुत से लोभोवयुक्त और मायोपयुक्त होते . 
हैं। इत्यादि गम से जानना और इसी प्रकार स्थनित 
कुमारों तक जानना । विशेष यह है कि मिन्नतां जाननी 
चाोहिए। | 

व्याख्यान 


नरक गति के जीवों का वर्णुव क्षरने फे पश्चात्‌ यहाँ देवगति 
का वर्णन किया जा रहा हे। दोनो के चार भेद होते है । जो 
देव पाताल मे रहते है, वे भचनएति कहलाते हे । उनके दख 
दस भेद्‌ है । जैन शास्त्रों में इस दस-विध देवों का नाम 
भवनवासी हे। उन्हीं के संबंध में यहाँ प्रश्न किया गया है । 


गोतम स्वामी पूछते हं--भगवत्‌ ! अखुरकुमार देवो' के 
चोंसठ लाख भवन--तील ल्लाख उत्तर में और चोंतीस लाख 
दक्षिण मं-बतलाये हैं, उनमे से एक-एक सचन में कितने-कितने .. 
स्थितिस्थान हैं ? अर्थात्‌ जघन्य स्थिति वाले, एक समय अधिक 
जघन्य स्थिति वाले, दो समय अधिक जघन्य स्थिति वाले ऐसे 
ऋ्रसवार स्थिति के स्थाव कितने है! ? मगवाब ने फर्माया--हे 
गोतम | असंख्य स्थितिस्थान है | 


[१०४६]... अखरकुमारों के स्थितिस्थान आदि. 

के . अब गौतम स्वामी पूछते हें--उन असंख्य स्थितिस्थानों' | 
- में रहने वाले अखुरकुमारो की प्रकृति केसी है ? वह क्रोधी 

_ मानी है, मायी हे या लोभी हे ? भगवान ने उत्तर दियाँ 
. गौतम! चारो ही प्रकार के है । तब गोतम स्वामी पूछते 


«.. हैं--भगवान ! नरक के जीवो' की जेसी प्रकतति आपने वतलाईं. - 


. है, वैसी ही अखुरकुमारों की है या उनमें कुछ अन्तर है ? 
. भगवान ने फर्माया--नरक के जीवो' मे क्रोध अधिक होता है 


और देवयोनि में लोभ अधिक होता है । नरक के जीवो' के संग 


-: क्रोची, मानी, मायी, 'लोभी, इस प्रकार किये गये थे, परन्तु 
 अखरकुमारों के लोभी मायी, मानी ओर क्रोधी, इस कम से 
. हैं। क्योंकि कोई समय ऐसा आता है हब, समस्त असुरकुमार 
लोथी ही लोभी हैं । कभी-कभी लोभ बहुत, मांयी एक, लोभी 
बहुत मानी एक, इत्यादि भंगों वाले होते है । अतएव लोभी 
बहवचन का प्रयोग करना चलाहिएण। स्ततित कुमारो तक 
इसी प्रकार सममना | अवगाहना ओर स्थितिम्थाव में भेद हें, 
: इसलिए इन दोनो' को अलग-अलग ही कहना चाहिण। और 
' जैसे अखुर कुमारो के संबंध में कहा हे, वेसा ही तागकुमारो 
के विषय में भी कहना चाहिए | असखुरकुमारों के चोंसट लाख 
भवन हैं, नागकुमारों' के चौरासी लाख भवन-हैं। खबर्णे- 
कुमारों के वहत्तर लाख विद्यतादि छुः के छिवत्तर लाख और 
पवन कुमारो के निन्‍यानव लाख भदन हैं. सब की प्ृच्छा की 
गई है । 


उ्थ्वीकायिकों के स्थिति- 
स्थान आदि 


मूलपाठ-- 


प्रश्न--असंखिजेसु णं भंते ! पृढविकाइया 
वास सयसहस्सेसु एगमेगंसि पुडविकाइयावासंसि 
पुढविकाइयाण केवइया ठितिद्ठाणा पत्नत्ता ? 


उत्तर--गोयमा ! श्रसंखेज्ञा ठितिट्ठाणा परणत्ता 
तंज्ञद्ा-जहन्निया ठिईं जावत-प्पाउग्गुकीसिया ठिईं। 


प्रश्न--असंखेज्जेसु णुं भंते । पुढवक्काइया- 
वाससयसहत्सेसु एगमेगंसि पुढविक्काइयावासंसि 
जहणिणयाए ठितीए वद्वमाणा पुढविक्काइया कि 
कोहोवउत्ता,माणोवउत्ता,मायोबउत्ता, ल्लोभोवउत्ता ? 


है हि श्श्व्श्घ् ...... पृथ्धी कार्यकों के स्थितिस्थान आदि 
-.. उंत्तर--गोयमा ! कोहोवउत्ता वि, माणोंडवत्ता 
- वि, मायोवउत्ता वि, ज्लोभोव॑जत्ता वि | एवं पुढ- 
: विक्काइयाण सब्वेसुं वि ठाणेसु श्रभंगयं | नवर तेड . 
- लेस्साए असौतिमंगा, एवं आउक्कांइया वि । तेउ- 
काइया, वाउंक्ाइयाणा सब्बेसु वि ठांणेसु श्रभंगयं। 
. वरशस्सइकाइया जहा पुंढविक्काइया । 


. संस्कृत-छाया-- 


. अश्व--असंख्येयेषु भगवनू ! प्रुथिबी कायेकाधासशवसह- 
.. ख्रेषु एकेकस्सिन्‌ परथिवी कायिकावासे पृथिवीकार्येकाननां कियान्ति 
. स्थितिस्थानानि ग्रस्तानि ? द 

उत्तर- गोतम ! असंख्यानि स्थितिस्थाबानि अज्ञत्तानि |. 


८3 _ /5 


: तद्रथा-जघन्या स्थितियावत्‌-तत्यायोस्थोत्कार्षिको स्थिति: । 


प्रश्न--असंख्येयेष भगवन / प्राथवीकायिकावास शतसह- 
_स्रेषु एककस्मिन्‌ पाथेबी कायिकावासे जघन्यया स्थित्या वत्तमानाः 
पथिवीकायिकाः कि क्राधोपयक्ताः, मानोपयक्ताः, मायोपयक्ता 


.  लोगोपयक्ता: ? 


श्रीमगवती सूत्र [११०२ | हे 


उत्तर--गांतम -! क्रोधोपयुक्ता आपि, मानोपयुकता अपि, ... 
मायोपयुक्ता अपि, लोगोपयुक्ता आपि। एवं पृथिवीकायिकानां - 
सर्वेष्वपि स्थानेष्वभड़्गम्‌। चवरं-तेजालेश्याया अशीतिर्मडूयाः । 2 
एवं अप्कायेका अपि । तेजस्कायेकानाम्‌ वायुकायिकानाम्‌ सर्वे- 
प्यपि स्थानेष्वभडगम । वन्तस्पातिकायेका यथा पूथिवीकायिका: द । 


शबदाथ--- 


गप्रश्न--है भगवन्‌ ! पएथीवीकायिकों के असंख्यात 
लोख आधवोसों में से एक-एक आवास में बसने वाले 
पृथ्वीकायिकोों के स्थितिस्थान क्रितने कहे है १. 


'उत्तर--हे गौतम ! उनके स्थितिस्थान असंख्य कहे 
हैं। वे इस प्रकार-उनकी जघन्य स्थिति, एक समय अधिक 
जघन्य स्थिति, दो समय अधिक्कष अघन्य स्थिति, इत्यादि 
यावत्‌-उसके योग्य उत्कृष्ट स्थिति । 


प्रश्न--भंगवन्‌ | पृथ्वी कायिकों के असंख्यात साख 
गे ५, $ 
आधवारसों में से एक-एक आवास में बसने वाले और जघन्य 


स्थिति वाले पृथ्वी कायिक क्या क्रोधोपयुक्त है, पानोपयुक्त 
है, मायोपयुक्त हैं, या लोभोपयुक्त 


| कद [११०३ ] क्‍ ... पृथ्वी कार्यिकों के स्थितिस्थान आदि 
:.. उत्तर-मौतम ! थे क्रोधोपयुक्त भी हैं, मानोपयुक्त 
भी हैं, मायोपयुक्त भी हैं ओर लोभोपयुक्त भी हैं। इस 
. अ्रकार प्रथ्वीकायिक्रों के सब स्थानों में अभंगक है। . 
विशेष यह है कि तेजोल श्या में अस्सी भंग कहने चाहिए 
इसी प्ंकार अप्‌काय भी जानना । तेजस्काय और वायु- 
..काय के सब स्थानों में अमंगक है| और वनस्पतिकायिक, 
. यृथ्वीकायिक के समान संमकने चाहिए। 


। 


... व्याख्यान 


अब गौतम स्वामी पूछते हें--अभो ! आपने प्रथ्वीकाय के 
: जीवो' के . असंख्यात लाख आवास कहे हैं । उध्वेल्ञोक में 
. अधोलोक में ओर तिरछे लोक में भी पृथ्वीकायिको' के आवास 
. है, इसलिए उनकी संख्या असंख्यांत है । तीनो लोकों मे होने 
के कारण उनके आवासो की नियत संख्या का पता नहीं 
लगता, लेकिन प्रभो | एक-एकआवास मे. बसने वाले पृथ्वी 
कारयिकोी के स्थिति-स्थांन कितने ? ह 


- गौतम स्वामी के प्रश्त का भगवान ने उत्तर दियां--गौतम ! 
. प्ृथ्वीकायिको- के एक-एक आंवांख सम अर्ंख्य-असंख्य स्थिति- ' 
.. स्थान है । डनकी स्थिति अन्तमु हूत्ते से लगाकर वाईस इजार 
. चर्ष तककी है।. मा 


ध्रीभंगवती सूत्र [श्श०छ४ |. 


परथ्चीकायिक का स्थान केवल शरीर-रूप ही नहीं ह।_ 
भगवान ने इन जीवो' का स्थिति स्थान क्विख प्रकार लिया हें, 
यह वात आगस्य है, इसलिए कही नहीं जा सकती | एक-एक 
आवास में भी जधन्य, उत्कूट ओर मध्यम स्थिति हैं । 


फिर गौतम स्वामी पूछते हें--भगवन! प्र॒थ्वीकाय के 
जीव ऋोधी हे, मानी है, मायी है या लोभी दे ? इस प्रश्न 
के उत्तर में सनवात ने कहा--गोतम ! उत्तम क्रोध, सान, साय 
ओर लोभ, चारो ही बहुत है'। यहाँ कोई संग ही नहीं है । जहाँ 
किसी प्रकार का तारतस्थ हो, वहीं भंग हो सकते दे । यहाँ 
तारतम्थ न होने के कारण भंग नहीं होते। 


स्थितिस्थानो की तरह शेष नो वात भी कहनी चाहिए । 


ऊपर अखरकुमारो के संबंध में जो कहा है, वही प्ृथ्वीका्यिकों 
के विषय में समझना ! 


जो वात विन्दु में है, वही सिन्धु से भी हे। सिंघु में जो 
खेल दिखिलाई देता हे, वही विन्दुं में भी दिखाई देता है। लोगों 
की स्थूल दृष्टि सिन्धु का खेल तो कदाचिद्‌ देख लेती है, लेकिन 
विन्दुं का खेल नहीं देख पाती । थगर खूदम दृछ्ि से देखो तो 
मालूम होगा--जो खेल सिंधु में हे, वही बिन्दु में भी है। 
अगर सि्चु के खेल पिन्दु में ल हो तो बिन्दु बिन्दु ले बने हुए 
सिंधु में दे कहां से आएँ ? उदाहरण के ल्िए--एक गेहूँ के 
दाने भे उससे उत्पन्न होने वाला पौधा, पत्ती आदि दिखाई 


ज 


 पश१०४]।..... प्ृश्वीकायिकों के स्थितिस्थान आदि 


- - नहीं देती, परन्तु वेज्ञानिकों ने यद्द देख लिया हे कि गेहूं के 
- दाने के उगने पर उनकी जो स्थिति होती है, वह स्थिति उस _ 
दाने में मोजूद है । जो बात वड़ में है, बद्द उसके बीज में भी 

: है। हाँ, स्थूल दृष्टि से न दिखाई देने के कारण ही यह नहीं 
“ कहा जा सकता कि चृत्ष की स्थिति बीज में है। 


फ वहुत से लोग खनिजञ्ञ पदार्थों में जीव होना ही अलभव 
. मानते थे डनकी स्थिति, संदनन, संस्थान आदि को मानना 
और खममना तो और भी कठिन माना जाता थां। लेकिन 

- ज्ञानी ज्न कहते हैं-“-अगर पृथ्वीकाय के जीवों में भी यह दस 
_चातें न दो तो जीवपना दी नहीं रह सकता। मंले ही हम लोग 
द डनकी यह दस बाते न ज्ञान सके, मगर भगवान तो जानते हैं । 


.. भगवान फूर्माते हैं--गौतम ! पृथ्वी के जीवों की तरह 
जल के जीवों के संबंध मं भी जानना चाहिए ! । । 


- जैसे पृथ्वी में जीव है,. उसी प्रकार जल्न में भी है । यहां 

ह कहा जा सकता है कि एृथ्वीकाय के जीव सो छघिद्ध 
नहीं ओर उनके समान जल में जीव वतला दिये, सो यह केसे 
_ समझा जा सकता है ?इसका उत्तर यह है कि पृथ्वीकाय में 
जीव हैं, यह वात चाहे स्पष्ट रूप से हमे प्रतीत न हो. फिर भी 
विशिष्ट ज्ञानियों द्वारा यद्द जानी गई है । पृथ्वी में जीव होने 
की बात हमारे मस्तिष्क की उपज्ञ नदीं है, यद्द श्ञानियों के 
साक्तात्कार का परिणाम है। ज्ञानियों ने पृथ्वी मे जीव वतलाने 


श्रीमगवबती सूत्र . [ ११०६ | 


फे साथ ही ऐसा उपाय वतलाया है जिससे हम इस विपय में... 
विश्वास भी कर सकते हैँ । 


यह तो देखा ही ज्ञाता है कि खुदी हुई खदान फ़िर भर 
जाती है। साइ'स द्वारा पत्थरों का बढ़वा भी सिद्ध हो चुका 
है। वढ़ना जीव की शक्ति का ही आचेश है । निर्शीय चीज बय॑ 
नहीं वह सकती । पत्थर किस प्रकार वढ़ता है, यद वात अपने 
आप से ही देखो। सल्लुष्य के हाथ-पेर वच्नपन में छोटे-छोटे 
होते है, फिर चीरे-घीरे बढ़ जाते हैं। कया पेर घोलता, खाता 
या पीता है ? 

नहीं !? 


पैर की दड्डी पत्थर जैसी होती है, फिर भी पैर बढ़ा तो . 
क्या चैतन्य की शक्ति के बिना ही बढ़ा है ? अथवां चैतन्य 
शक्ति के कारण उसमें वृद्धि हुई है? जैले चेतन्‍्य शक्ति के पर 
पेर की हड्डी बढ़ती है, उसी प्रकार पत्थर भी बढ़ता है। 
अतएव यह मानना उचित ही होगा कि जैसे हड्डी में जीब है, 
उसी प्रकार पत्थर में भी जीव है। स्वींगय अगदीचशन्द्र चखु 
ने भी यह बात सिद्ध की है कि जैसे विजली मनुष्य के शरीर 
में है, बेसे ही बिजली पृथ्वी में सी दै। उन्होंने यंत्रों की सहा- 
यंता से पृथ्वी में भी जीव का अस्तित्व प्रमोणित किया है। 


पृथ्वी की तरह- पानी में भी जीव हे । पानी में पड़े हुए 
कीड़े-मकोड़े ही पानी के जीच नहीं है', किन्तु पानी ही जीच 


। [१ १०७ के हे . पृथ्वी कार्यिकों के स्थितिस्थान आदि 
_ का पिंड है । यह पूछा जा सकता है कि पानी में जीव होने का. 
«कया प्रमाण है ? मगर इससे पहले हमे यह भी सोचना चाहिए. 


कि हमारे शरीर में जीव है या नहीं, इस बात का कया प्रमांण 
हैं? जब मंनुप्य को फलोरोफॉम खुघा दिया जाता है, तब 


- उसके शरीर में जीव रहता दे या नहीं ? सूछित-अवस्था में. 
: कभी श्वास भी बन्द हो जाता है । उस समय भी जीच होता 
है. या नहीं ? अगर होता है तो ज्ञीव द्ोने न होने की पहचान 
: क्‍या हैं? जीव है या नहीं, इसकी पद्चान शरीर की गर्मी यो 
_ ठंडक है। शरीर में ज्ञीव होने पर शर्रीर गर्म रहता है ओर 
जीव निकल जाने पर शरीर ठंडा हो जाता है। शरीर में जीव . 
. होने न द्वोने की यध्टी पहचान है । शरीर की उष्णता जीव. का 


क्षय है !. वानी में भी ऐसे दी लदय. वाले जीव है! । अगर 
. मनुष्य जाड़े के दिनों में, मूमि के भीतरी भाग मै--भो यरे में 
_ 'सोएगा तो उसका शरीर बाहर निकलने पर गर्म रहेगा ओर 
गर्मी के मौसम में ऐसे स्थान पर सोपगा तो शरीर ठंडा रहेगा। 
जाड़े के दिनों में मुंह से भाफ़ निकलती है| यह भी जीव का _ 
लक्षण है । यद्द लक्षण पानी के जीवों में भी मनुष्यों की ही तरह 


_.. पाये जाते है । गहरे कुए में, गर्मी के दिनों में पानी ठंडा रहता 
: है ओर जॉडे के दिनों में गर्म रहता है। पानी में से भी भाफ 

निकलती दे। पानी में जीव है', यह बात समझाने के लिए 

. ज्ञानियों ने अनेक उदाइरण ओर हेतु बतलाये है । गर्मी-सर्दी 

आदि का जो प्रमाणं आपके शरीर में मिलता दे । वही पानी में. 


श्रीसमगवती सूत्र [ श्श्०८म | | 


भी मिलता है। श्रतण्व पाती में जीच है, इसमें संदेह नहीं 
रहता | 


अगर पानी में जीव न होते तो ज्ञानियों को जीच बतलाने. . 
से कया लाभ था ! अगर कोई कहे कि अपने मज़हव की विशेषता 
बतलाने के लिए बतला दिये दंगे तो यह कहना ठीक नहीं, 
क्योकि पानी में जीब बतल्लोने या न वतलाने से मज़हब में कोई 
विशेषता नहीं आती । तो फिर पानी में ज्ञीव न होने पर भी 
जीव होना बतलाकर उन्होंने अपना कोन-सा स्वार्थ-लाधन 
किया है ? ईसाई लोग मनुष्य में आत्मा मानते है मगर गाय 
में नहीं मानते क्योंकि वे गाय का मांस-भक्तण करते है । जब 
उन्तले इस विषय से प्रभाण माँगा जाता है तो कहते है कि 
ईश्वर ने पशुओ' को प्राए दिया है, आत्मा नंहीं दिया । पशु 
जो चेष्टा करते है वह प्राण की ही चेश दै। मतलब यह कि 
ईंसाइयो को गाय खाना छोड़ना नहीं था, इसलिए उन्होंने 
गाय में आत्मा नहीं माना । परन्तु पानी में जीव का अस्तित्व 
बतलाने वाले ज्ञानियों का ऐसा कौन-सा स्वार्थ था, जिससे 
प्रेरित होकर वे पानी में जीव बतलाते ? वढ्कि जलन में जीव 
वतलाने ओर मानने से कुछ कष्ट ही बढ़ा है, न बतलाने में 
अधिक स्वतंत्रता और खुबिधा थी। स्वयं कष्ट ड़ठा करके भी 

ओर अखुविधाओ' की चिन्ता न कश्फे भी, केचल सत्य की 
खातिर जल में जीवों का अस्तित्व मानता यह उनकी महांन 
निस्पृद्ता, सत्यपरायणता और आता है। | 


[२१०६] पृथ्वीकायिकों के स्थितिस्थान आदि 


+ “ “जब मे जीव मान कर कुछ कोगो ने साधुओं की जिम्मेंवरी 

: आंवको' पर डाल.दी है। यद्द नितान्त अनुजित है। शासत्रो 

. आवक को जल का दुरुपयोग न करने का उपदेश दिया गया 
''डै। यदी बात अन्य शास्रो' म॑ भी है कि जल वथा नहीं 
 बिगॉड़नां चाहिए, बिना छाना जल काम मे नहीं लाना .चादिए 

और जलाशय में घुसकर मेंस की तरइ क्रिड़ा नहीं करनी 

'चादिए। जल जगत्‌ का रक्षक पदाथ है। संस्कृत भाषा में 


बसे जीवन? कहते है । गुलाब के इत्र के बिना संसार का काम... 


. चखूबी चल सकता है परन्तु जल के विना नहीं चल सकता। 
संसार म॑ अनेक मनुष्य ऐसे दो गे जो गुलाब के इत्र को जानते. 
ही न. हो गे,परन्तु क्या कोई मनुष्य ऐसा भी मिल. सकता है. - 

- जिसने कभी पानी न. पिया.दो ? जेबमे गुलाब केइत्र की. 
-शीशी पड़ी दो परन्तु -जब-प्यास के मारे गला खूख गया दी 
: और मुद्द -से. बोल न निकलता हो,. तब वह इत्र काम दे 
सकेगा ? उस समय पक लोटा जल के बदले अ्रगर कोई इत्र 

: की शीशी माँगे तो कोन खुशी-खुशी नहीं दे देगा ? सारांश 

: थद्द हे कि अल दुनियीँ के लिंप- अत्योवश्यक पदार्थ है । उसका 
दुरुपयोग करना. उचित ईनद्दीं है। किन्ठु जल छानने आदि - 
. की यतना रंखेनी चाहिए । जल के जीवो की रक्ता करने से -- 
आपके आत्मा की “ओर शरीर की भी रक्षा: दोगी-।. बिना 
छाना पानी: पीने! से कमी-कप्ती -प्राण जाने की - संभावना 
रहती है । ः । 


श्रीमगदती सत्र [१११० | 


बहुत॑ से लोग मुँहपत्ती बाँधने में भी शर्माते हें । उन्हे यद्द 
'महीं मालूम कि धमम-पालने में शर्म की क्या बात है. ? घमं की . 
' हष्ठि से न सही, स्वास्थ्य की दृष्टि से दी विचार कर तो मुं द- 
: पत्ती की उपयोगिता .का पता -चल:खकता है । सामाजिक 
सम्यता . के लिदाज़ से भी सुँद्द फे: सामने .कपड़ा रखना 
- आवश्यक खमभा जाता दै.। कद्दा जा खकता है कया मुँ दृपत्ती 
बिना समाज का. आदमी नहीं समझा जा सकता । इसका 
उत्तर यह है किक्या पगड़ी बाँचे बिना मनुष्य नहीं कदला 
खकता ? पगड़ी बाँधे बिना भी मलुष्य, मनुष्य .कइलाता दे 
फिर भी सभ्यता के लिए पणड़ी बाजी जाती है। इसी प्रकार 
'आार्मिक सभ्यता की भी रच्ता करनी चाहिए। .. | 


. »* चानी छानने का छन्‍्ता भी धर्मोपकरण में हे। बैठका, 

मुँदपत्ति आदि “निवुत्तिमाग के धर्मोपकरण है और छ्वस्ना 

'प्रदृत्षिमां्ग का घर्मोपकरण हे। प्रवुतिमांग भी ध्म के अंन्यर्गत 
है। प्रतृत्तिमार्ग ज्ञीव के लिए स्वाभाविक हे ओर उसमे भी धर्म 
दो सकता है। कद्दा भी हे-- 


वल्षपूर्त पिवेज्जलमू-। ... द 
अर्थात्‌--वल्त्र ले दावकर जल पीणा चाहिए।....... 


मतलब यद्द है कि अन्न में ओऔष दोने की वात सगदान के 


[११११]... पृथ्वीकायिकों के स्थितिस्थान आदि 
_ थदाँ यदद कद्दा जा सकता है कि जब इस जल में जीव 
नहीं यानते थे या-नहीं जानंतेथे तब की .बात दूसरी है, लेकिन 
जीवों को जान-वूककर जल पियगगे तो. बड़ा पाप होगा। मगर 
यदद विचार ठीक नहीं-। यद्द तो इंसाइयो की सी बात हुई कि 
गाय में आत्मा नहीं दे, यद जानकर दम. गाय खाते हैं.। गाय 
: में आरमा मामकर नहीं खाते । जैनधर्म ऐसा कूठा आश्वांसम 
नहीं देता कि हम जल पीते दै', इसलिए जल में जीव द्वी न' 
जानें। जल्ष में जीव है, फिर भी जल पीना नहों छोड़ा जा 
सकता। यद्द बात दूसरी है, लेकिन जल का उपकार तो मानना 
दी चादिए। कर्ज लेना अच्छा नहीं है, फिर भी आवश्यकता 
दोने पर कर्ज लेना ह्वी पड़ता हे परन्तु कज को कर्ज तो मानना 
ही बाहिए। जिस प्रकार किसी सेठ की एक दुकान से लिया 
इुआ कर्ज उसकी दूसरी दुकान पर ऊमा कराने से चुक जाता 
है, डसी प्रकार जल का कर्ज दूसरे जीवों को चुकाया ज्ञा 
सकता दें। जल पाने में सदम दिसां हे, स्थूल दिसा नहीं है । 


जल में जीघ मानकर जल पीने से पाप लगेगा, इसलिप जल. ... 


भें औब दी न माननां घोर अक्षन हे। इसमें द्विला का पाप 
तो टलतर नहीं और मिथ्यांस्व का पाप अधिक खगता है, 
क्योंकि सजीच को निर्जीब मानना मिध्यात्व है। जगदौशचन्द्र 
बसु ने वनस्पति में भी क्षीच सिद्ध किये है, तो फया वनस्पति 
खाने वाले यद कहेंगे. कि हम धनस्पति में जीव न मान कर 
 बनस्पति खाते थे, सो पए्प से बये हुए थे। अष जगदीशसर्द् 


श्रीक्षवतती खुच - : - -« व १११२ | 


बसु ने जीव बतलाकर ऐसी मूखता की कि हमे पाप लगने 
लगा। कोई भी समझदार आदमी ऐस्क नहीं केहेगा । वह 
कहेगा--वनस्पति खाये बिना मेरा कोम नदों चलता इसलिए 
खाता हूं, मगर इसका बंदर दूसरी तंरह से छुका दू गा। 








मुलपाठ--- ह | । है ० मकान पार 


वेइंदिय-तेइंदिय-चउरिंदियाणु जेहि ठाणेहि द 
नेरइयाणं असोइभंगा तेहिं ठाणेहि असीईं चेव ।. 
नवरं-अश्रब्भहिया सम्मत्ते, आभिणिब्मोहियनाणों, 
 घुयनाणें य॑ एएहिं असीइभंगा । जेहिं ठांणेहिं नेरें- 
 इयाणं सचावीसा भंगा तेसु ठाणेसु सब्वेसु अभंगयं॥ 

पंचिदिय तिरिक्ख जोणिया. जहा नेरइया तहा 
भणियच्वा | नवरं--जेहि सत्तावीस भंगा तेहि अभं- 

- गय॑ कायन्यं | जत्व शअ्रसीति-तत्थ श्रसाति चेव।. 
संस्कृत-छाया-- - +- 7... 


दीन्द्रिय-त्रीखितिय-चतुरिद्धियाणां येः स्थाबं नरायिकाणाम 
: अशात्तिर्भडगास्त: स्थाररेशीतिशेव । नवरम्‌-अभ्यविफा:ः सम्यकत्वे 


श्रीमगवती सूत्र | [१ ११४] ' 


आमिनियोविकज्ञाने, शतज्ञाने च एतेरशीतपिर्भडगा: । ये: स्थाने- 
नेंरायैकाणां सप्तविंशतिर्सडगार्तेषु स्थानेपु सर्वेषु अभड़गकम्‌ । 


पञ्चेन्द्रियतियंगयोनिका यथा नरायिकास्तथा भाणित्तव्या 
नवरम॒ यः सप्तविंशतिभड्णाः,. नेरभछय्क कर्तव्यम्‌ । यत्राशीति- 
स्तत्राशीतिश्वेव । हु 


शब्दाथ--.. 


जिन स्थानों सें. नारक जीवों-के अस्सी भंग कहे ६, 
उनःस्थानों से दीन्द्रिय, , त्रौन्द्रिय-और चौ-इन्द्रिय. जीवों 
के भी -अस्सी.मंग होते हैं । विशेष -ग्रह है कि-सम्यक्त्व, 
आभमिनिवोधिकज्ञान ओर अ्रतज्ञान-इन तीन स्थानों में 
भी हीन्द्रिय आदि जीघों के अस्सी भंग होते हैं. यह बात 
नांरकी जीदों से अधिक है। तथा जिन स्थानों में नोरंकी 
जीवों के सत्ताईस भंग कहे हैं, उन संभी स्थानों में यहाँ 
अभंगक है--अ्र्थात्‌ कोई संग नहीं होते । 


25: ैजैंसा नैरंग्रिक्रों: के : विषर्यः में कहा; चैसा -हीप्ंचेन्द्रिय 
वि योनिवोलेः -जोब्ों के .विषेश से -समकना:- चाहिए. । 
विशेषता यह है कि-जिन स्थानों में नारकी जीवों के 


. सत्ताईस संग कहे हैं, उन स्थानों में यहाँ अंभंगक कहना- 
का अर्थात्‌ उन स्थानों में यहाँ भंग-.नहीं, होते । और जहाँ 
. नारकों में भ्रस्सी मंग कहे हैं; वहाँ पंचेन्द्रिय तियेकों में 
भी अस्सी भंग ही कहना चाहिए। छ् 


विशषाथ& 


.... पहले नारकी जीवों के प्रकरण में... संख्यातः समय अधिक _ 
. त्तक जघन्य स्थिति में, ज़घन्य अनगाइना में, संख्यात प्रदेश 
. अधिक तक जघन्य अवगाहना में ओर मिथ्यादंशि की स्थिति 

' मे अस्सी भंग कह्दे हें। 'यहाँ विंकलेन्द्रिय अर्थात्‌ दो-इन्द्रिय; 
“ सीन-न्द्रिय ओर चौो-इन्द्रिय जीवों के संबंध में भी इन स्थानों 
. में अस्सी भंग ही सममंने खाहिए | मंगर पिथ्याटर्शि वालों के 
अस्सी भंग नहीं समकना। यहाँ अस्सी भंग बतलाने का कारंस 
यह है कि विकलेन्द्रिय जीव अल्प होते हैं; अतफव उनमे पुंक- 
पक जीव भी कदाचित्‌ क्रोधादि-उपयुक्त द्वो. सकता है | मिश्र 
दृष्टि वालो के अस्सी भंगो' के निषेध करने का कारण यह दे. 





-  & पूज्य -भ्री का ता० २-४-४४ का एक व्याख्यान उपलब्ध 
: नहीं है जिसले इस पाठ का और इस उंद्दे शक के अन्त तक के 
पाठो परे व्याख्यान किया गया था इसंलिएं केवल विशेषा्थ - 


द्दी 


न कस्‍स्परदक 


भीभगवंती खूत्न [१११६ | 


कि विकलेन्द्रियों' में गिश्रदृष्टि होती ही नहीं हैं। श्रतणव मिथ्र- 
दृष्टि वालो का यहाँ प्रश्न ही नहीं उठता । 


दृष्टि द्वार और ज्ञानद्वार में नारकी जीवो' के सक्ताईस 
भंग कहे है, मगर यहाँ अधिक अर्थात्‌ अस्सी भंग समझने 
चाहिए. क्योंकि बहुत थोड़े विकलेन्द्रियों को सासरवादन . 
सम्यवत्व होता है और थोड़े होने के कारण एकत्व संसंच । 
इस प्रकार एकत्व होने के कारण . झस्सी भंग कहे गये हे | 
यही बात आभमिनिवोधिक ज्ञान ( मतिज्ञान ) और श्र तज्ञान के: 
लिए भी समभूनी चाहिए। इनमें भी अस्सीभंग कहना चाहिए ॥ 


जिन-जिन स्थानों मे नारकी जीवो' के संबंध में सत्ताईस 
भंग बतलाये गये हैं, उन-उन स्थानों में विकलेन्द्रियों के संबंध 
अभगक अर्थात्‌ भंगो' का अभाव कहना चाहिए । अभंगक 
कददने का कारण यह है कि विक्लेन्द्रिय जीवों में क्रोषादि- 
डपयुक्त जीव एक साथ बहुत पाये जाते है | | 


 'तियंश्व पंचेन्द्रियों के विषय में नारकी जीवो. के समान 
प्रसूपणा समभूनी- चाहिए। मंगर विशेषता यह है. कि जिन 
स्थानों में नारको' में संताईस भंग कहे है, इन स्थानों' यंदाँ: 
अभंगक कहना चाहिए, क्योंकि क्रोधादि-डपयुक्त पंचेन्द्रियः 
वियंश्व एक ही साथ बहुत पाये जाते है । नारकी जीवो' में 


जहां असली भंग कह्दे गये हैं, चद्दों अरसी भंग द्वी इन जीयो' 
के संबंध मे भी समभने चादिए। 


मगुस्सा वि जेहिं ठाणेहि नेरइयाणं असीति- 
-भंगा तेहिं ठाणेहि मणुरु्साणं वि असीतिभंगा 
. भाणियव्वा। जेसु ठाणेस सत्तावीसा: तेसु अभेंगयं। 
. नंवर-मणुस्साणं अब्भहियं जहणिणियठिइ ए, श्राहारए 
 य असीतिमंगा -ै 3 2 


सरहत-छाया-+  . है 


.. मनुष्या- अपि यः स्थानेः नैरयिकाणामंज्ञीतेस॑व्ास्ते: 
... स्थानमरनरष्याणामपि अशीतिर्भडा - भ्राणितंव्या: ।- येपु स्थानेषु 
. सप्तपिंसाबिस्तेषु अभव्माकम । नवरं-मनुण्याणामच्याधि् जघन्य- . 
. स्थित्यां, आहारके चाशीकियिक्गाएव: 7. पाता या - 


ओऔभागपती सूत्न क्‍ [१११८ | 
शुब्दार्थ-- 


नारकी जीवों में जिन-जिन स्थानों में अस्पी भंग 
कहे हैं, उन-उन स्थानों में मनुष्यों में भी अस्सी भंग 
कहने चाहिए | और नारकियों में जिन स्थानों में सत्ताईस 
भंग कहे हैं, उन स्थानों में, मनुष्यों में अभंगक कहना 
चाहिए | विशेषता यह है कि मनुष्यों में जघन्य स्थिति में 
ओर आहारक शरीर: में अस्सी मंग कहने वकाहिए । 


विशेषाथ 


पहले नारंकी जीची- की दस दांरो से विषेचन किया जा 
चुका. है । उन हारो से जिन छारो,मे .नारकियों के अस्सी 
भंग कहे है, उन दारो में मनुष्य के संबंध में भी असली संग 
ही समझने चोहिए। एक समय अधिक जघन्य स्थिति: से 
लेकर असंख्यात समय अ्रधिक तक की जघन्य स्थति में जधन्य 
अवगाहना में तथा एक दो प्रदेश अंधिंक जघन्य अचवगाइना 
से लेकर असंख्यात प्रदेश अधिक तक की जघन्य अक्गाहना 
में ओर-मिश्रंदष्टि म॑ नारकी जीवो' के विषय में अस्सी भंग 


कहे है. । इन छारो में मनुष्य-संबंधी भंग सी अरुदी ही खममने 
चाहिए; फयो कि ऐसे. मनुष्य कम्त होते है) 


मगर इस कंथन का आशय यह: न समझ लिया जांय: कि. 
. नारकी और गनुष्य की सस्पूर्ण प्ररूपणा एक समान ही है। 


[श्र]... 3 शा मनुष्य 
.  वोनों' की प्ररूपणा में अन्तर भी है | वद अन्तर यह है कि 
जिन स्थानों में नारकियो' के सत्ताईस भंग क्तलाये है, चहाँ 
. मनुष्य में अभंगक समझना चाहिए। इसका कारण यह है 
. कि नरिकी जीवो' मे अ्धिकांशत: क्रोध का द्वी उदय होता 
* है, इस कारण नारकियों मे सत्ताईस भंग कद्दे गये हे किन्तु 
मनुष्य क्रोधादि सभी कषायों में उपयुक्त बहुत पाये जाते है 
ओर उनके कषायोदय में कोई खास विशेषता नहीं है । इसलिए 
मनुष्य के संबंध मे मंगो' का अभाव बतलाया गया दे । 


... मनुष्य की प्रूपणा में इतनी बात नारकियों से अधिक 
 समभनी - चादहिए--ज्ञघन्य स्थिति में मनुष्यों . के-अस्सी भंग 
होते हैं, जबकि नारकियां के सत्ताईस दी होते हैं। ओर 
आद्वारक शरीर में मनुष्यों के अस्सी भंग समभने चाहिए। 
 आहारक शरीर वाले मनुष्य कम-दी होते है. अतएव -डनके . 
अस्सी भंग कहे हैं। नारकियों में श्राहरक शरीर होता दी. 
नहीं है । हल 2200 828 
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. वाण व्यन्त... 
बज । सूलपाठ-- _ हज 
. बाणमंतर-जोंतिस-वेमाणिय। जहा भवण॒वासी 
ण॒वरं-णाणत्त जाशिय्॑व॑ ज॑ जस्स, जाव अगुत्तरा ! 
: सेबं मंते ! सेव भंते | चि जाव विहरइ। .. 
क मन के द 


... वानव्यन्तर-ज्योतिष्क-बमानिका यथा भवनवासिनः । न्पर- 
नानात्व ज्ञातव्यं, यद यस्प, यावद-अनुत्तरा: । 


तदेव भगवन्‌ ! तदेव भगवन्‌ ! ड़ति यावत-विहरति । 
हम हा 
0 विस 


. वाणव्यंतर, ज्योतिषी और वैमानिफ देव, भवनवासियों 
के सम्रान जानने चाहिए | विशेषता यह है कि जिसकी 


हक 7 ला 28 न्न-> 


ह ही । ११२१ ] नि 3 न चाण व्यन्तर 
जो मिन्नता है वह जाननी चाहिए | यावत्‌ अलुन्तर- 
. 'भिमान तंक जोनना । 


दे भगवन ! यद्द इसी प्रकार दे। हे भगवन | यह इसी 
-अकार दै । ऐसा कद्दकर यावत्‌ गौतम स्वामी बिचरते हैं । 


विशेषाथ 


.._ पहले भवन वासियों का दूस :द्वारों रे वर्णन किया गया 
. गया है। उसी वर्णन के अनुसार बाए-व्यंतर, ज्योतिषी और 
वैज्ञानिकों का वर्णन समझना चाहिए । भवन वांखियो' के जदों 
अस्सी भंग कहे हैं वहाँ अस्सी संग ओर जहाँ सत्ताईस भंग 
कहे हैं वहाँ सत्ताईस भंग वाणुव्यंतर आदि के भी समझ लेना 
भवनवासी ओर व्यंतरं देवों का वर्णन एक समान हे | 
किन्तु ज्योतिषी और वेमानिको' के वर्णन में कुछ. अन्तर दै। 
्यड बात प्रकट करने के लिए द्वी कद्दा गया है कि जिसमें जहाँ 
जो विशेषता दो वदद जान लेनी चादिए जैसे लेश्या द्वार में 
: ज्योतिषी चेदों में सिर्फ एक तेजोलेस्था डी पाई जाती है। 
- ज्ञान द्वार में तीनो ज्ञान ओर तीनो अश्वान पाये जाते ! श्रसंञ्ञी 
- ज्योतिषी दोनो में उत्पन्न नहीं होते श्रतएव विभंगज्ञान पर्याप्त 
अवस्था में भी दोता है । 


' झ्लीभगवती सत्र [ ११२२ | 


दैम्ानिक देवों में भी लेश्याह्ार में भवनवासियों से कुछ 
मिन्नता है। वेमानिको' में तेजोलेश्या आदिनतीन शुभ लेश्याएँ. 
ही पाई जाती है। इसी प्रकार शामद्वारा में तीन शान और 
तीन अज्ञान यहाँ कहने चाहिए । कर 

'सेव॑ भंते, सेव भंते! पदों. |का विवेचन पदले के समान दी 
(समझना चाहिए। 05 0 आओ, 
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